N

Editorial

LOS HIJOS DEL
COPAL Y LA CANDELA

RITOS AGRARIOS Y TRADICION ORAL DE LOS LENCAS DE HONDURAS

TOMO| “-.
| |

Tf\

".I |! lllll.
e

ANNE CHAPMAN

1Y 4







LOS HIJOS DEL COPAL YLA
CANDELA

Ritos agrarios y tradicidn oral de los lencas de Honduras

Tomo I

Anne Chapman







COLECCION
NUESTRAS RAICES




;- )

Los hijos del copal y la candela
Ritos agrarios y tradicién oral de los lencas de Honduras
Tomo I
Anne Chapman

Primera edicion
Tegucigalpa: Editorial Sedesol
Paginas: 424
\ ISBN: 978-99979-79-14-8 /

Equipo editorial

Coordinacion
Pedro Quiel

Edicion

Andrea Navarro
Melvin Figueroa
Gabriel Mejia Su

Correccion de estilo
Andrea Tabora
Alexandra Morales
Marcela Solorzano

Diagramacion
Rosa Julissa Espinoza

Disefnador de la portada
Dennis Carranza

Todos los derechos reservados
Prohibida su venta

©Editorial Sedesol

Centro Civico Gubernamental José Cecilio del Valle, torre II,
segundo piso, codigo postal 11101, Tegucigalpa, Honduras.
Teléfono: 2242-7981

www.sedesol.gob.hn



Los hijos del copal y la candela

Ritos agrarios y tradicion oral de los lencas de
Honduras

Tomo I

Anne Chapman

Gobierno Bicentenario de la Refundacion de
Honduras

Iris Xiomara Castro Sarmiento
Presidenta Constitucional de la Reptblica de Honduras

Mirtha Claudina Gutiérrez
Secretaria de Estado en el Despacho de Desarrollo Social

José Rafael del Cid
Director del Centro Hondureno para el Estudio de Politicas
de Estado en el Sector Social (CHEPES-SEDESOL)






A la memoria de José Lucas Dominguez Garcia
y a Maria Cleofas Dominguez Gutiérrez.







“Muerto Lempira* se completo la conquista de Honduras”**

Alfonso Martinez (Tolupan de la Montafa de La Flor, Honduras)

“Los espafoles tenian a Lempira rodeado. El ech6 un grito...
Luego lo enganaron para matarlo... Se queda el pisto Lempira (la
moneda nacional) para que todo el mundo esté mentando Lempira

hasta que se muere” .***

Fotografia I. Don Lucas y dofia Maria, mis principales informantes.

* Jefe lenca que organizd la resistencia indigena en 1536.
** Ministerio de Economia, Honduras histérico-geogrfica, 1980, 1.
** Chapman, (1982), 287.
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INTRODUCCION AL ESTUDIO Y
BOSQUEJO DE LA ECONOMIA DE
LOS CAMPESINOS DE TRADICION
LENCA







Introduccion

Mi permanencia entre los campesinos de tradicion lenca
del suroeste de Honduras fue de aproximadamente siete
meses en 1965, cortas visitas en los afios 1975 y 1976 y cinco
semanas en 1981 y 1982 (véase mapa 1). La experiencia fue
excepcionalmente grata, debido a la gran amabilidad de los
campesinos, maestros de escuela y autoridades locales y a
la colaboracion de mis colegas hondurenios. También fue
fructifera. Reuni una documentacion rica en detalles sobre los
rituales y una cierta cantidad de textos, leyendas y relatos.

Tal como la mitologia de los jicaques-tolupanes de Honduras',
la tradicion religiosa de los lencas actuales habia sido poco
estudiada y esto justifica mi empeno en darla a conocer en
forma de un libro. Me propongo hacerlo, de tal manera que
sea util no solamente al especialista en la materia, sino también
al lector interesado, sea este un campesino o un profesor
universitario.

Empleo de preferencia la expresion “campesinos de tradicion
lenca” en vez de “indios lencas” o simplemente “lencas” por
tratarseno tanto de un grupo étnico, sino de comunidades y aun
tamilias aisladas que conservan y elaboran una tradicion. En
su mayoria, los campesinos del area son de fuerte ascendencia
indigena lenca, facilmente apreciable en sus rasgos fisicos,
pero hoy en dia (1982) estan perdiendo su tradicion. Aunque
esta no se limita a expresiones de tipo religioso, los ritos y las
creencias son el enfoque de este estudio, porque caracterizan
la personalidad cultural de los lencas.

Otros componentes claramente discernibles son la participa-
cion importante de la mujer en la agricultura, el afan milita-
rista de los hombres, la manufactura de canastas y alfareria,
el modo de hablar el castellano y hasta hace pocos anos la
moda femenina, que distinguia a las indigenas de las demas
cami:)esinas. Llevaban de preferencia un vestido hecho de tela
de algodon (comprado en las tiendas) de colores muy vivos y
variados, de falda y mangas largas y un chal de color blanco,
usado para llevar un nifo en la espalda y como turbante. Aun-
que la falda es mas corta y el chal estd pasando de moda, el
gusto por los vestidos de colores alegres persiste.

1. Chapman, Los hijos de la muerte: el universo mitico de los tolupanes-jicaques.
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Seria de gran interés estudiar a fondo lo que podemos llamar
el “complejo lenca” actual, sea por partes, como en este libro,
o sea en su conjunto. La tarea requiere la colaboracion de un
cierto nimero oﬂe investigadores dada la complejidad del tema
y la necesidad de completar el estudio etnoldgico con otros de
indole etnohistorico y lingiiistico. Seguramente encontraran
que los diferentes atributos de este complejo no muestran una
misma distribucion en el espacio y que abarcan menos terreno
del que ocupaban los lencas en el momento de la Conquista
(véase mapa 2).

Habria también que distinguir entre los rasgos tipicamente
lencas y otros que son lencas, pero que no son de su exclusivo
patrimonio como, por ejemplo, el cultivo del maiz, frijoles y
calabazas en un mismo terreno (la llamada milpa); la macana
o coa (palo para sembrar), utensilios domésticos como el
comal (plato grande de barro), el metate (piedra para moler
el maiz), alimentos como la tortilla (pan de maiz), el tamal
(de maiz cocido) y la chicha (bebida c{)e maiz fermentado), la
hamaca, la cria del guajolote y la caza con arco y flecha. Estos
elementos forman parte de herencias culturales muy antiguas
de América.

En otro estudio haremos referencia a atributos como las
ceremonias del cabildo indigena, la milpa comunal y resabios
teocraticos de la sociedad prehispanica lenca.

Latradicionreligiosa tratada aqui abarca tanto la sobrevivencia
de algunos credos, de fragmentos de mitos, leyendas y de
ritos aislados como la firme, constante y dindmica adhesion
al complejo religioso en casi su totalidad. Por lo tanto, seria
una tarea ardua ubicarla detalladamente en un mapa; solo se
puede localizar en su conjunto.

He venido insistiendo en lo que subsiste de la cultura lenca
prehispanica, pero es evidente que en el contexto actual
existe un poderoso influjo hispanico. La transformacién y la
transculturacion o sincretismo de esas dos fuentes culturales
han creado, a lo largo de los siglos desde la Conquista, la
cultura o mejor dicho la tradicion lenca actual que el titulo de
este libro simboliza: lo indigena por el copal y lo hispanico por
la candela.

Unadelasrazonesquedificultaelempleodel término “cultura”,

en vez de “tradicion”, es la falta de un idioma autdctono entre
los lencas contemporaneos. Para apreciar la gran importancia
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de la lengua, en cuanto consolida y reafirma la cultura de un
pueblo, es pertinente recordar los esfuerzos de Irlanda libre
(independiente) para resucitar el antiguo galés, el empefo
del Estado de Israel de convertir el hebreo, que relativamente
pocosjudios hablaban, en el idioma oficial de su nuevo Estado,
el renovado interés en lenguas casi desaparecidas en Europa 'y
entre grupos indigenas de América. A pesar de que lengua y
cultura se situan sobre distintos niveles para fines del estudio
y del andlisis, estan tan intimamente ligadas que la pérdida de
una causa graves y profundos trastornos en la otra.

Lalengualenca se extinguio en las tlltimas décadas del siglo x1x
y las primeras del siglo xx. Quizas sea aun posible encontrar en
arajes aislados a personas ancianas que recuerdan palabras
encas que oyeron de sus padres o abuelos, pero el idioma vivo
ha dejado de existir.? Tod%s los campesinos de tradicion lenca
hablan el espanol como lengua materna, aunque su manera
de expresarse revela resabios del idioma perdido en la sintaxis
(construccion de las frases), en la entonacion y en el léxico,
asi como muchos mexicanismos, especialmente palabras
nahuas (véase Glosario). Ademas, su forma de hablar es rica
en expresiones del antiguo espanol.

Por las razones que hemos expuesto es imposible calcular con
alguna certeza el nimero actual de campesinos de tradicion
lenca. Lo que si podemos afirmar es que la mayor parte de los
hondurenos de esa tradicion habitan los departamentos de La
Paz, Lempira e Intibucd, que predominan en este ultimo y que
hay atn algunas de sus manifestaciones en el departamento
de Santa Barbara.

Desde hace ya varios anos la tradicion religiosa ha sufrido
rudos golpes por parte del Estado y de la Iglesia y estamos
presenciando actualmente su rapida desintegracion. Por parte
del Estado, la prohibicion de la produccion doméstica de la
chicha, labebida de maiz fermentado, que es casi indispensable
alabuena presentacion de los ritos, disuade a muchas familias

2. Lyle Richard Campbell, “The Linguistic. Prehistory of the southern Mesoamerican
Periphery”, en Las fronteras de Mesoamerica, ed. Sociedad Mexicana (México: xiv Mesa
Redonda, 1976a); Lyle Richard Campbell, “The last lenca”, International Journal of American
Linguistics 42, num. 1 (1976b); Lyle Richard Campbell, Anne Chapman y Karen Dakin,
“Honduras Lenca”, International Journal of American Linguistics 44, y Lyle Richard Cambell y
Terence Kaufma, “On Mesoamerican Linguistics”, American Antropologist 82 (1980).
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de llevarla a cabo, frente a la amenaza de fuertes multas o aun
de la carcel.

La Iglesia catdlica ha creado, desde hace unos diez afos
agrupaciones entre los campesinos y habitantes de los
pueblos, llamadas “La palabra de Dios”. Los miembros se
reunen una o dos veces a la semana y en muchas aldeas y
barrios han construido sus propias capillas. Las personas
mas dispuestas, a menudo hombres jovenes, siguen cursos de
formacion religiosa en pueblos cercanos o en ciudades como
Comayagua, para luego encargarse de dirigir las reuniones en
sus aldeas o barrios de origen. Ellos son delegados o dirigentes
laicos. Leen y Ipromulgan la “palabra” del Nuevo Testamento
con una moral y, a veces, un entusiasmo evanggélico.

Desde luego, ven toda manifestacion religiosa sincrética como
una corrupcion del cristianismo purificado de todo elemento
extrano a la ortodoxia del salvador, Jesus Cristo. Predican
contra el alcoholismo, lainfidelidad y demas comportamientos
reputados antisociales. Cualquier desviacion esta condenada
como obra del diablo y la tradicion religiosa lenca es un blanco
de su fervor. Piden si no el arrepentimiento, por lo menos la
renuncia y la reconversion de los que profesan y se adhieren
a la tradicion indigena hispana. En algunas comunidades se
ha creado un cisma entre estos y aquellos, los de la “palabra”.

Pero la orientacién de los grupos varia considerablemente
dada la responsabilidad que recae sobre los delegados y no
todos siguen rigurosamente la misma pauta.

No quisiera dar la impresidén de que este movimiento no pueda
tener efectos positivos, pese a su insistencia en destruir lo que
es para muchos campesinos un apremiante deber religioso
y una fe profunda, puesto que es heredada de los antiguos
de gran linaje. Pero tampoco quisiera hacer la ezipologia de un
movimiento que niega y lucha contra la libertad religiosa.

Sefialo simplemente que a cierto nivel “la palabra de Dios”
realza los derechos de la mujer en la medida que predica el
cumplimiento de los deberes conyugales y apoya la campana
contra la embria%uez, habito principalmente masculino que a
menudo incita al hombre a maltratar a la mujer. También en
ciertas comunidades parece que haya creado o reforzado un
sentimiento de solidaridad frente a problemas que afectan el
vivir cotidiano, como serian los de tierras, educacion y salud.

20



Sin embargo, es posible que la tradicion lenca resurja, trans-
formaday C}ulzas fortalecida. Esto depende de coyunturas de
orden social, politico y religioso. No me aventuro a pronosti-
car este desenlace; pero, es evidente que, si el proceso conti-
nda como hasta ahora, en una o dos generaciones la tradiciéon
habrd sucumbido como lo hizo la len%ua dejando rastros o
huellas de lo que antafio fue un complejo sistema simbdlico.
Ademas, la tradicion lenca fue, y es aun una manifestacion de
tfe y devocion de un pueblo campesino.

Debido a esa rapida pérdida, ala dificultad intrinseca de medir
este tipo de fenomeno y dadas las limitaciones de este estudio,
resisto la tentacion de ofrecer un cdlculo de cuantos miles
de campesinos de la region aun % rticipan en la tradicion.
Espero que otros investigadores lo hagan. Empero retino aqui
algunos datos que permitiran al lector darse una idea de la
proporcion numérica de los campesinos que participan en la
tradicion, en el sentido mas amplio de la palabra. Segtun el
censo de 1974, la poblacion total de los tres departamentos, en
donde ahora se concentra, era de 275 643, o sea, un poco mas
del 10 % de la poblacién total de Honduras en aquel ano.’ Esta
cifra abarca, desde luego, un niimero importante de ladinos*
y otros hondurefios, extranjeros y campesinos que no son
culturalmente indigenas.

En 1948, la poblacion “lenca” de Honduras fue calculada en
base a los censos, como aproximadamente de 57 000 indivi-
duos.” El antropdlogo Richard Adams estimd que en 1950
existian 50 000 personas cuya cultura €l llamaba “lenca modi-
ficada” y 28 400 individuos que podrian llamarse lencas “la-
dinizados”. En aquel afio la poblacion de los tres departamen-
tos, La Paz, Intibucd y Lempira, era 201 454 personas.®

En esta zona, como es tipico en las demas regiones montafio-
sas de Honduras, predomina el minifundio. Aunque hay cam-
Fesmos que viven en los barrios periféricos de los pueblos,
a mayoria habita en el campo en pequefios conglomerados
llamados aldeas, que generalmente son las cabeceras munici-
pales, y caserios.

3. Segtin el censo de 1974 la poblacién de Honduras era de 2 656 948 habitantes, de los
cuales 68.6 % vivian en el area rural.

4. “Ladino” es un término empleado en el sur de México, Guatemala y Honduras para
designar al campesino o al comerciante de estirpe espafiola 0 mestiza, en areas indigenas.
5. Frederick Johnson, “Central American Cultures”, HSAI 4 (1948).

6. Richard Adams, Cultural Surveys of Panama-Nicaragua-Guatemala-El Salvador-Honduras
(Washingtong: Panamerican Sanitary Bureau, Scientific Publications no. 33, 1957), 629. .
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El tinico acceso a algunas de esas comunidades es a caballo.
Pero que yo sepa ya no existen comunidades aisladas, pues
los campesinos suelen bajar a los pueblos o a las cabeceras
municipales con bastante frecuencia para cumplir con sus
obligaciones religiosas, ir al mercado o por alguna diligencia
oficial. Inclusive muchos campesinos, sobre todo hombres
jovenes, salen en busca de trabajo temporal a las fincas de café
u otras grandes explotaciones agricolas de los departamentos
colindantes y a las companias bananeras de la costa norte del
pais. Segun %]o que observé en mis recorridos, la casi totalidad
de las aldeas tiene escuelas asistidas por uno o dos maestros
0 maestras.

Laregion lenca es bella, montanosa, surcada de amplios valles
y por lo general bien irrigada. En La Esperanza (departamento
de Intibuca), por ejemplo, la altitud es de 1 622 metros sobre el
nivel del mar y el promedio anual de la temperatura es de 17
a 20 grados centigrados.

La economia

En las paginas que siguen presentaré un breve bosquejo de
la economia, para permitir al lector que no conoce Honduras,
apreciar las condiciones materiales de vida y el trabajo
cotidiano de los campesinos como tela de fondo para una mejor
comprension de sus actividades y preocupaciones de orden
religioso. Pero de antemano creo conveniente situar al pais en
su conjunto. Los campesinos de la region estudiada, sin ser los
mas pobres del pais, tienen un bajo nivel de subsistencia.

Dice un autor, Gustavo Adolfo Aguilar: “Los indicadores
convencionales de la riqueza o miseria de los pueblos, nos
dicen que Honduras esta colocado en la pentultima posicion de
pobreza en el continente americano, es decir, que, salvo Haiti,
es el pais con ingreso promedio por individuo mas bajo en
Ameérica Latina, esta situacion de por si dramatica, se vuelve
mas intolerable en razon de la concentracion de la riqueza en
pocas manos, especialmente de compafias transnacionales
que desde principios de siglo explotan los recursos naturales
y humanos, hondurenos”.’

7. Gustavo Adolfo Aguilar, “Honduras: Situacion actual y perspectivas politicas” en Centroa-
mérica en crisis (Ciudad de México: El colegio de México, 1980), 82.
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Y otros, Diego Londofio Rios y Robert Nathan:

Los indices corrientes de crecimiento econéomico colocan a
Honduras en el altimo lugar entre los paises centroameri-
canos. Durante el periodo 1972-1976 el PIB real a costo de
factores crecio a una tasa del 2.4 % como promedio anual
inferior a la de aumento de la poblacion estimado entre 2.8
% y 3.2 % el producto bruto per capita permanecié constante
y el ingreso per capita decreci6 0.7 %.

Como causas de este estancamiento econdmico, pueden
destacarse:

1) Los dafos causados por huracanes, inundaciones y se-
quias.

2) Limitaciones de tipo estructural resultantes de la desigual
distribucion de los recursos de produccion y de los ingresos.

3) El alto grado de dependencia econdmica del sector agro-
pecuario, con esquemas de produccion ineficientes que obli-
gan a utilizar en ese sector una alta proporcion de los recur-
sos disponibles, retardando el desarrollo de otros sectores
econdmicos. Honduras ocupa también ultimos lugares en
Centroamérica en el crecimiento de los indices de produc-
cion agropecuaria total y por habitante.®

1. Presencia del pasado prehispanico y colonial

El cultivo de mayor envergadura es el de la milpa, el trinomio
maiz, frijoles y calabazas, sembrado en el mismo terreno.
Por lo que pude observar los campesinos propietarios de
minifundios cultivan solamente de una a tres manzanas de
milpa al afio por familia de aproximadamente cinco personas,
aunque tengan mas terreno, este queda en barbecho.” Un
estudio reciente llevado a cabo en la zona, la aldea de San
Juan, departamento de Intibucd, sefiala que las necesidades
basicas de una familia de cinco personas es el producto de
tres manzanas, o sea un promedio de 1 350 kg de maiz al afo.
Un autor,comenta que es casi imposible para un solo hombre

8. Diego Londofio Rios y Robert Nathan Associates, Inc., “Macro-econémico del Sector
Agropecuario”, CEBDSA 1 (1978): 266.

9. Una manzana mide aproximadamente siete mil metros cuadrados, una hectarea, diez mil.
10. Ted W. Duncan, Adaptive Strategies of swidden cultivators in western Honduras (1976), 83
(fotocopia de un texto mecanografiado).
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(dada la tecnologia) desmontar mds de cinco manzanas al afio
y que la mayoria de las familias solo tienen un varon adulto
que trabaja tiempo completo."

Para el pais en su conjunto, por el ano 1978, cito de nuevo a
Londono Rios y Nathan: “Las explotaciones menores de 10
hectdreas representan el 79.5 % del total y ocupan el 16.3 % de
la suﬁerﬁcie, mientras que aquellas con extensiones superiores
a 50 hectéreas equivalen al 3.8 % del total, pero disponen del
56.8 % de la superficie”."

Y un informe sobre La Esperanza, Intibucd, publicado
en 1980: “Entre las principales caracteristicas estan: La
existencia generalizada a nivel de municipio, de minifundios
de explotacién agricola que tienen como resultado una
produccion y productividad muy baja”."

No sé qué porcentaje de los campesinos de esta region esta
sin tierra y, por tanto, obligado a alquilarla, a trabajar como
asalariados en la region, o a emigrar una parte del afno para
Frestar sus servicios como jornaleros en los departamentos co-
indantes o establecerse en los centros urbanos o bananeros de
la costa norte. Sobre este problema escribe Ronald Waterbury
con base en su investigacion en la aldea de Quebrada Honda,
departamento de Intibuca:

De alguna forma u otra, parte de la produccién de los
campesinos es extraida para alimentar y/o suministrar materia
Frima agricola alosno cultivadores. Los mecanismos mediante
os cuales este “superavit” es extraido, varian de lugar en lugar
y de tiempo en tiempo, siendo los principales determinantes
el modo de produccion agricola y el sistema de tenencia de la
tierra. Los campesinos arrendatarios pagan alguna forma de
alquiler (dinero en efectivo, parte de la cosecha y/o mano de
obra para el arrendador). Los tenedores a titulo, por otra parte,
ademas de pagar impuestos, venden por lo menos una parte
de su produccion en un mercado, a precios generalmente muy
ventajosos a los intermediarios y consumidores, y/o trabajan
por temporada o en forma esporadica como jornaleros para
grandes empresas agricolas."

11. Londofio Rios, “Estudio Macro-econémico”, 230.

12. Secretaria de Comunicaciones, Obras Publicas y Transporte, Guia de desarrollo urbano de La
Esperanza e Intibucd (Tegucigalpa: 1980), 28.

13. Ronald Waterbury, “Los campesinos de Quebrada Honda”, CEBDSA, t. 11, (1978): 62.
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Dada la falta de preparacion escolar de la mayoria (50 %
de analfabetos) les quedan opciones como: trabajar como
cargadores o en los pueblos en tareas que exigen pocos
conocimientos previos y para los jovenes entrar en las Fuerzas
Armadas o en la Policia." Sobre la tenencia de tierras en la
aldea de Las Cabanas, departamento de La Paz, por el ano
1974 escribe la investigadora Gretchen M. Eoff: “El censo
muestra que el 68.5 % de la tierra es de propiedad privada, el
8.9 % es tierra alquilada, el 3.7 % es tierra alquilada a otros y
el 18.3 % es tierra trabajada bajo una combinacion mixta. Solo
0.4 % de los campesinos trabajan tierras nacionales o ejidales
en forma privada”.”

El ejido, terreno del municipio, es una forma de propiedad
comunal heredada de la época colonial y de gran importancia
aun para algunos municipios predominantemente indigenas.
En 1957, el antropdlogo Richard Adams escribio: “...the
region with the greatest amount of land in ejidal holding is the
southwest mountain block of Lempira, Intibuca and La Paz,
where over 50 % of the farm land is so held... In general ejidal
lands are assigned to individuals, and are treated as if they
were private holdings”.'®

Otros cultivos de gran valor a nivel de la subsistencia son las
huertas o matas de yuca, camote, platano y otros guineos, cafa
de aztucar, chayote (llamado aqui pataste), maicillo y chia. Los
arboles frutales tales como el durazno, naranjo, membrillo,
aguacate y granadillo suelen ser cultivados parcialmente }gara
la venta de sus frutos, lo mismo que la chia. El maiz también
es vendido por el campesino en apuros, aunque tenga que
comprarlo mas tarde para sus necesidades alimenticias.

Todos estos cultivos fueron practicados en la Epoca Colonial
y algunos se remontan a la Prehispanica, como la yuca, el
camote, el chayote y la chia.

14. Gustavo A. Aguilar B., “Honduras: Situacion actual y perspectivas politicas”, Colegio de
Meéxico (1980): 88: “el 50 % de la poblacion es analfabeta. La desercion escolar es enorme. En el
nivel primario, de cada 100 nifios que ingresan al primer grado apenas 14 logran egresar del
sexto. Las condiciones de ensefianza son variadas, pero para los grandes sectores marginados,
son muy malas, hacinamiento, falta de materiales escolares, etcétera”.

15. Gretchen M. Eoff, “Las Cabafias: estudio de cacao en una municipalidad campesina
orientada hacia la subsistencia”, CEBDSA, t. 11, (1978): 36-40.

16. Richard Adams, Cultural Surveys of Panama-Nicaragua-Guatemala-El Salvador-Honduras, n.
33, (Washington, D.C: Panamerican Sanitary Bureau Scientific Publications, 1957), 541-542:
“... laregion con la mayor cantidad de tenencia ejidal esta localizada en el drea de Lempira,
Intibuca y La Paz, donde mas del 50 % de la tierra cultivada es (ejidal)... Por lo general
los terrenos ejidales son asignados a individuos y manejados como si fueran posesiones
privadas”.
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El arado con traccion de bueyes y el cultivo del trigo datan
del neolitico en el Medio Oriente y fueron introducidos en la
Ameérica hispana durante la Colonia, pero, al parecer, el trigo
nunca fue cultivado de manera intensiva en esa region a pesar
de la gran popularidad del pan de ese grano.

Los implementos empleados para estos cultivos son de origen
prehispanico y colonial: la macana o coa de sembrar con
punta de madera o de metal, machetes de diferentes formas,
el azadon, la pala, el hacha, varas largas de acero o de hierro
y el arado de madera tirado por bueyes (fotografia 2). Salvo
este ultimo, las herramientas solamente aumentan o facilitan
el rendimiento fisico del trabajador, no anaden otra fuente de
energia. Laatomizacidn de la tierra en minifundios, combinada
con una tecnologia arcaica, no permiten sobrepasar un nivel
de subsistencia.

Tipicamente el trabajo agricola se efectiia por el nticleo familiar.
Las mujeres de ascendencia indigena cooperan en esas tareas

a veces las hacen sin la ayuda de un hombre, como también
%]as ladinas de pocos recursos. Parientes o vecinos trabajan
reciprocamente (a la “mano vuelta”), para faenas tales como
el desmonte, la siembra y la cosecha. Es muy comtn también
contratar jornaleros (“mozos”) para esos trabajos, aun de parte
de familias pobres.

Los animales domésticos son de gran importancia en la
economia familiar, sobre todo las aves de corral y el ganado
vacuno. Lo es menos el ganado caballar. Los bueyes son
utilizados no solamente para la traccion del arado, sino
también para la carreta en el transporte de las cosechas, lefia
y madera para la construccion de casas, de cercos, etcétera.
Las vacas son apreciadas por su leche que, cruda, se da de

referencia a los ninos y sirve para hacer cuajada. Esta es una
Fuente de ingresos, pues se vende, aunque en poca cantidad,
entre vecinos y en los mercados. El consumo familiar de reses
no parece muy comun.

El ganado bovino y el porcino son una especie de cuenta de
ahorros, pues no suelen venderlos a menos que la familia
est¢ muy necesitada de dinero. Son ofrecidos a los vecinos
0 a algin campesino mas afortunado. A veces se vende la
carne en trozos, sobre todo en los lugares aislados. El ganado
caballar todavia se cria, aunque sin duda menos que en anos
anteriores.
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Fotografia 2. Dofna Socorro y dofia Petrona Rodriguez. Azacualpa,
departamento de Intibucd, (1995)

Las familias a este bajo nivel econdmico no suelen tener méas de
unas cuantas cabezas de ganado, a lo sumo diez, incluyendo a
las crias.'” Pollos, guajolotes (llamados jolotes), patos y gansos
(en menos nuimero), son comunes en los patios de las chozas.
Sirven, lo mismo que sus huevos, para el consumo familiar y
su venta en pequena escala. Todos, excepto los gansos, tienen
gran demanda para los rituales. De esas aves tnicamente el
guajolote es prehispanico.

La manufactura de canastas y alfareria esta probablemente
arraigada en el pasado indigena, aunque las formas y la ca-
lidad de los objetos hayan cambiado radicalmente. Muchas
campesinas fabrican sencillos utiles de barro para su uso do-
méstico y venta a los vecinos. La manufactura por verdaderas
especialistas existe en ciertas comunidades como La Campa
y Santa Cruz, departamento de Lempira, donde, ademas de
ollas y comales, las alfareras hacen candeleros usados en las
iglesias, figuras de animales y otras peglueﬁas piezas de ador-
no que llegan a los grandes mercados del pais y a las tiendas
que venden a los turistas.

17. Segun la Guia de desarrollo urbano de La Esperanza e Intibucd, 40, “El ganado bovino tiene
un promedio de 9 cabezas por explotacion...”.
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Hay wuna impresionante produccion de canastas en el
departamento de Intibuca, realizada por los hombres en sus
casas. Son llevadas, por lo general al hombro, a los mercados
locales y de alli en camiones a los mas distantes como Santa
Rosa de Copan y San Pedro Sula; también son vendidas en
las tiendas de casi todos los pueblos y las aldeas grandes de
la region, pues son muy apreciadas por ser excepcionalmente
resistentes. Se ven grandes pilas de ellas en los mercados de
Intibucd y Marcala. Pero pese a la demanda y el volumen de la
produccion, representan un ingreso modico para los artesanos.

Matates (grandes redes para cargar) de fibras de maguey,
lazos y artefactos de otras fibras son hechos por los hombres
en pequefas cantidades. Antes de la guerra de 1969 entre
Honduras y El Salvador, habia un comercio muy activo entre
los dos paises. Muchas artesanias provenian de ese pais, pues
gozaban de una gran acogida en Honduras, y productos,
especialmente agricolas, eran transportados al vecino pais en
camiones, a caballo o sobre sus espaldas.

Chozas al estilo muy arcaico, de uno o dos cuartos, cuyas
paredes son de bajareque,” los techos de hoja y los pisos
de tierra aplanada, siguen siendo el habitat mas comun
(fotografias 3 y 4). Son construidas generalmente por el jefe
de familia auxiliado por los vecinos bajo el sistema de “mano
vuelta” o con el empleo de jornaleros, también vecinos. En
algunas aldeas se ven casas modernas de adobe, con techos de
tejas o de zinc y pisos de cemento. Cerca de los yacimientos
de buen barro suele haber familias dedicadas a la fabricacion
comercial de adobes. De Quebrada Honda (departamento de
Intibucd), Ronald Waterbury describe las casas:

Todos los miembros de la comunidad son obviamente
pobres y demuestran condiciones de vida extremadamente
modestas. Solo 5 de las 63 viviendas estan construidas de
adobe con pisos de cemento, todas estas de construccion o
modificacion reciente con la asistencia de un programa de
mejoramiento de vivienda de la JNBS.* Varias otras estan
bajo construccion o planeadas. La mayoria de las casas
restantes estan construidas de palos y tablas de madera,
desbastadas a mano y cubiertas de barro; tienen techos de
hojas o a veces de tejas, y pisos de tierra. Todas tienen solo
uno o dos cuartos, con un drea de bodega entretecho. El

18. Pared de palos entretejidos con cafias y barro.

28



segundo cuarto, en las casas donde existe, funciona como
cocina.”

Sencillos muebles de madera son hechos localmente, inclu-
yendo las hamacas de fibra. Nunca falta un pequefio altar que
consiste en unas cuantas estampas devotas o pequenas ima-
genes de madera o yeso y velas puestas sobre una mesa, que,
para los rituales, son decoradas con flores silvestres y plantl-
tas. El tinico mueble moderno es la radio de baterias que es
adquirido por casi todas las familias cuyos recursos alcanzan
para comprarlo.

Guardan el maiz, sea en la casa, apilado en una construccién
de palos, o sea afuera de un troje. Al lado de muchas casas hay
pequenos hornos redondos hechos de lodo para hacer pan de
trigo.

Las familias mas Fobres cocinan con lefia en el suelo; pero el
fogon de barro, blanqueado con limo (lodo arcilloso), es muy
comtin. Como las chozas de bajareque carecen de chimeneas,
poco tiem dpo después de ser construidas tienen el interior
tapizado de hollin.

Fotografia 3. Casa tipica de palos (1982)

19. Waterbury, “Los campesinos de Quebrada Honda”, 76.
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Fotografia 4. Casa tipica de bajareque

Muchos de los enseres domésticos datan de la época indigena
como el metate, el comal y los recipientes de barro. Estos
ultimos son a menudo reemplazados por sartenes y ollas de
metal, vasos y jarros de porcelana, cristal y plastico. Muchas
familias tambien emplean un molino de mano de metal para
quebrar los granos de maiz, la masa y los granos de cacao
los muelen en un metate. A falta de una yunta de bueyes y
una carreta para transportar la lefia, esta es recogida por las
mujeres y los nifos mayores. Algunas familias pobres llevan
lefia en carreta a los pueblos o a las aldeas para venderla.

Las recetas de cocina son en su mayoria prehispanicas. El maiz
se come en forma de tortilla o tamal y los demas alimentos
son cocidos o asados. Como hemos visto su dieta incluye poca
carne, y la consumen generalmente dentro del tamal o en sopa.
Aunque aprovechan las cosechas de legumbres, también para
la sopa, y las frutas en sus épocas y se empenan en recoger
miel silvestre, su dieta es muy deficiente.

Los campesinos de esta region ciertamente no viven mejor
que la mitad mas necesitada del pais, y la siguiente cita, de
un informe agropecuario de 1978, es valida para esta zona:
“La situacion agropecuaria actual esta reflejada en el bajo
estado nutritivo de la poblacién. La producciéon nacional
proporciond al hondureno medio solamente el 6 % mas de
comida en 1976, que durante el periodo de 1961-1965. Lon
ingresos per capita del producto bruto nacional son $340,
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los mas bajos en Centroameérica. Para la poblacion rural esta
cifra puede ser menor de $100.* La mitad mas pobre de la
poblacion consumid solo el 68 % y el 61 % de los requisitos
minimos diarios de calorias y proteinas, respectivamente”.

En algunos lugares cazan pequenios animales como conejos,
armadillos, mapaches, iguanas o garrobos y tal vez todavia,
el tan preciado venado. El rifle ha sustituido por completo al
arco y la flecha, salvo quiza en el municipio de Yamaranguila
donde oi decir que unos pocos campesinos atin los usan para
cazar conejos. Aunciue pescan con anzuelos en los rios, un
pececillo de laguna Ilamado olomina, es el gran favorito para
comer y como ofrenda a los espiritus de la tierra.

La compraventa y el trueque entre vecinos ocurre todos los
dias en los lugares apartados. Se intercambian pequefas
cantidades de productos agricolas, cuajada, huevos, pan, ollas
de barro, canastas, etcétera. Esto es tipico de una economia
de subsistencia bajo un régimen de minifundios. Este modo
de intercambio simplemente redistribuye los productos al
interior de la comunidad.

Tocamos ahora otro nivel del intercambio, el del mercado
que trae productos de afuera de la regién y también lleva
los productos locales al exterior. Pese a su caracter de
subsistencia, esta economia no es autarquica (autosuficiente)
%7 probablemente nunca lo fue. En la Epoca Prehispdanica
os granos de cacao sin duda circulaban como monedas y
probablemente habia intercambio comercial con los pllplles
(nahuas) establecidos en El Salvador. Y durante la Colonia
los campesinos, aun los mds pobres, dependian del mercado
exterior para algunos objetos esenciales como son los ttiles de
metal que hemos mencionado.

El mercado hoy en dia es de primera importancia porque alli
el campesino puede llevar un producto, venderlo y comprar
otro que le es indispensable y que proviene del exterior (de
la region o del pais), cosa que no puede hacer en las tiendas
mayores o en las pulperias y aun menos con un vecino. Me
comentd un amigo: “Un pobre siempre lleva algo de vender al
mercado; si no, ;como va a traer (comprar) algo?”.

20. “Investigacion agropecuaria en Honduras”, CEBDSA, t. 1, (1978): 479-562.
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En cuanto mas disminuye la produccion del minifundio
tanto mas el campesino se empena en conseguir dinero, ya
sea para adquirir lo minimo necesario para la vida, o bien,
para invertirlo en la mejoria de su produccion deficiente,
adquiriendo algunos elementos tecnologicos modernos como
fertilizantes. Trataremos ahora de esbozar algunos de los
problemas que surgen de esta conjetura.

2. La actualidad: algunos problemas sobresalientes

Sin duda uno de los problemas mayores estriba en la desigual
distribucién de las tierras y en la calidad deficiente de los
terrenos minifundistas. Citamos a Harper y Sandage para
introducir el tema.

El diagnostico y estrategia agropecuaria trazados en el Plan
Nacional de Desarrollo 1974-1978.

El andlisis de las causas del subdesarrollo en el sector
agropecuario propuesto por el Plan Nacional de Desarrollo
enfatizo los siguientes factores:

1) Lasubutilizacion delos recursos detierray aguaen dreas de
amplio desarrollo de infraestructura, debida principalmente
a una estructura latifundista/minifundista de tenencia de la
tierra, mediante la cual las mejores tierras se empleaban en
produccion extensiva que impide el acceso de los recursos
laborales campesinos a los recursos de la tierra.

2) La tendencia hacia la atomizacion de la tenencia de
tierras en minifundios, por una parte, y el aumento de la
concentracion de la tenencia de tierra en latifundios, por
otra, causando ambas tendencias una utilizacion ineficiente
de recursos.

3) El bajo e ineficiente nivel de empleo de la fuerza laboral
rural, debido a la concentracién del 50 % de la tierra en
latifundistas cuya capacidad empresarial y técnica ha
sido deficiente y, la ubicacion de la fuerza laboral rural en
minifundios con agricultura de subsistencia.*!

Y a R. A. White: “En Honduras mas del 93 % de las fincas
tienen treinta y cinco hectdreas o menos. Cerca de la mitad de
las fincas tienen tres y media hectareas o menos y la mayoria
de estas son consideradas como fincas tradicionales o de
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subsistencia. De aqui que se pueda considerar el sector agricola
como dualista, consistiendo de varias fincas comerciales de
distintos tamarnos, existiendo al lado de un gran ntiimero de
fincas tradicionales” .??

Las medianas y grandes fincas comerciales disfrutan de
facilidades y, de empréstitos y asistencia técnica por parte del
Estado y de organismos y bancos internacionales, lo que no
sucede con las pequefas fincas. No nos toca tratar aquellas
aqui, puesto que no pretendemos presentar un analisis de la
economia global de la region, sino solamente senalar algunos
de los problemas del estrato socioecondmico indigena, que en
este lugar forma parte del sector minifundista.

Pero las medianas y grandes explotaciones de la region
nos interesan, en cuanto son una fuente de trabajo para el
campesino, aunque su potencial de absorcion de la mano de
obra local es reducido en proporcion a la disponible. Por esta
razon, y quizas también por el bajo nivel del salario, muchos
campesinos se ven obligados, o prefieren, buscar trabajo en
otras partes del pais.

A proposito del salario, la Guia de desarrollo urbano de La
Esperanza e Intibuca, informa:

Al analizar el ingreso como determinante de la demanda se
ve que entre este y el nivel de precios existe una relacion in-
versamente proporcional, el ingreso per capita es sumamen-
te bajo y el ingreso proveniente de una jornada de trabajo es
de L 4.00 ($2) al dia, este valor es nominal, pues pareceria
posible que en una familia que trabajan 2 miembros obten-
drian un ingreso regular como para adquirir cualesquiera
de las posibles combinaciones de estos bienes.” Pero no su-
cede asi cuando se acude al mercado en busca de tales bie-
nes, pues se comprueba que el valor real del dinero es otro,
o sea que cuando existe un proceso inflacionario muy pro-
nunciado el poder adquisitivo mediante el dinero es cada
vez menor.*

La industria tampoco mitiga el problema. En La Esperanza,
Intibuca, la actividad industrial es “muy baja”, segin la Guia

21. Howard Harper H., y Roger Sandage, “Tendencias de Produccién Potencial para Grupos
de Produccién y Restricciones”, CEBDSA, t. 11, (1978): 175.

22. Robert A. White, “Prestacion de servicios publicos en el sector Agropecuario”. CEBDSA,
t. 11, (1978): 463.
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que acabamos de citar. Y en el resto del pais tampoco hay
suficientes fuentes de trabajo para emplear el excedente de
mano de obra rural.

La familia campesina que opta por quedarse en la region, se ve
presionada para completar su produccion agropecuaria con,
Eor lo menos, un salario, que por ser temporal y de importe

ajo no le permite mejorar sustancialmente sus explotaciones
tradicionales. La venta de sus productos (agropecuarios y/o
artesanales) tampoco le brinda una salida precisamente por
ser de poca ganancia. Aunque es indispensa}ljjle que la familia
tenga ingresos en efectivo estos no representan una mejoria
efectiva en su nivel de vida.

Segun J. Kelley, los campesinos con menos de una hectarea

obtienen dos tercios del ingreso de la familia de fuentes fuera
de la finca.?®

R. Waterbury escribe lo siguiente sobre este problema:

Pero en vista de que los ingresos y recursos materiales de las
unidades familiares campesinas son notablemente escasos y,
por lo tanto, todos sus esfuerzos productivos se dirigen hacia
el mantenimiento o, esperanzadamente, el mejoramiento
de su nivel de vida, su potencial para acumular el capital
suficiente para convertirse en firmas comerciales agricolas
es muy remoto. Por cierto, esto raras veces ha ocurrido
en la historia. La transformacion comtn no ha sido desde
campesino hasta agricultor comercial, sino mas bien hasta
proletario a tiempo completo, sea de tipo agricola o de tipo
industrial. Sea como sea, la consideracién importante es
que el campesinado ha perdurado y, con un crecimiento
aumentado de poblacion, en cantidades mas grandes que
nunca.”

Los aportes tecnologicos de mayor significacion potencial para
los campesinos en las altimas décadas son los fertilizantes e
insecticidas quimicos, mejoria de semillas, servicio veterinario,
sistemas de riego y maquinaria agricola. En cuanto a los

23. Eso es, los principales articulos de la canasta familiar.

24. Secretaria de Comunicaciones, Obras Publicas y Tansportes, Guia de desarrollo humano de
la Esperanza e Intibucd, 48-49.

25. Secretaria de Comunicaciones, Obras Publicas y Transportes, Guia de desarrollo humano de
la Esperanza e Intibucd, 45.

26. Jonh C. Kelley, “Perfil socio-econémico de pequefias fincas”, CEBDSA, t.II, (1978): 147.
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cultivos comerciales de importancia en la region, los mas
recientes son el café y la papa. El café es de origen africano y
la papa del Pert1 y Bolivia donde fue cultivada miles de afos
antes de la Conquista. También el repollo y otras hortalizas
son relativamente nuevas en la zona.

A proposito de la comercializacion de estos y otros cultivos en
la region de La Esperanza, Intibuca, nos dice la Guia. El maiz
representa el 42.9 % del total de jefes de familia y obtienen una
produccion equivalente al 26.4 % se deduce que este cultivo es
realizado por gran cantidad de minifundistas cuya produccion
se realiza en pequefa escala y apenas cubre los niveles
propiamente de subsistencia, siendo poco comercializable.
Esta misma caracteristica se observa en los siguientes cultivos:
trijol, café, hortalizas y frutas. La papa es el unico cultivo que
tiene caracteristicas comercializables y en buenas cantidades
es llevado de los centros de produccion hasta los distintos
mercados nacionales. Ninguno de estos productos trasciende
a mercados internacionales.?®

La experiencia ha demostrado que la familia del minifundio
no puede adquirir suficiente capital para hacer frente
a las inversiones en dinero requeridas para aumentar
sustancialmente su produccion agropecuaria y asi alcanzar
un nivel de vida que le saque de la pobreza y todo lo que eso
implica. No lo puede hacer aun cuando venda excedentes y
uno o mas de sus miembros sean asalariados. La pequena
unidad agricola esta condenada a la pobreza y a la miseria en
algunos casos, a menos que tenga acceso a credito.

Segun informes recientes del pais, el pequeno agricultor no
esta capacitado para responder a, o cumplir con, las exigencias
de prestamos bancarios, pero no por falta de deseos de
obtenerlos, como sefala J. Kelly:

La diferencia entre el crédito por hectarea cultivada en
pequenas fincas y aquellas fincas medianas-grandes es
en realidad sustancial. Las fincas menores de 1 hectarea
obtienen un promedio de $8 por hectarea y las fincas grandes
obtienen un promedio que es 1 200 % mas grande.

27. Waterbury, “Los campesinos de Qubrada Honda”, 64..
28. Secretaria de Comunicaciones, Obras Publicas y Tansportes, Guia de desarrollo humano de
la Esperanza e Intibucd, 37-39.

35



En resumen, la importancia al acceso del crédito es una
restriccion que aumenta a medida que el tamafo de la
finca se reduce. La causa de este fendmeno constituye uno
de los problemas significativos en el analisis del grupo
objetivo. Una hipotesis es que los campesinos con menos
tierra son mas tradicionales, y, por lo tanto, tienen menos
probabilidades de tener una actitud favorable al crédito,
consecuentemente se abstienen de solicitarlo. Esta hipdtesis
fue puesta a prueba correlacionando el tamafio de finca con
una medida del deseo de crédito y una medida de la actitud
hacia el uso del crédito. No hay una diferencia significativa
en el deseo del crédito o su actitud hacia el crédito entre las
fincas pequefias o grandes. Por esto, se puede descartar la
hipoétesis que diferencia el acceso al crédito causado por las
diferencias en las actitudes de los campesinos.”

G. Eoff informa sobre la ex11:>erier1cia negativa de campesinos
de Las Cabanas (aldea del departamento de La Paz) y el
consecuente rechazo de la mayoria de solicitar préstamos:

El 29.4 % de los informantes campesinos habian usado
préstamos institucionales en algin tiempo u otro. Esta
cifra baja se debe no solo a la ignorancia con respecto a los
préstamos, sino también a que las exigencias colaterales no
pueden ser cumplidas por todos los solicitantes.

Los campesinos repetian muchas historias de personas que
habian obtenido préstamos bancarios. Las historias casi
siempre comenzaban con el hecho positivo de que el dinero
del banco es una verdadera ayuda al agricultor necesitado,
y en casi todos los casos la historia terminaba con que el
solicitante habia perdido su casa y su tierra porque no pudo
cumplir con los pagos.®

La historia de personas que obtuvieron préstamos bancarios
en forma regular y que estuvieron mejorando poco a poco
sus condiciones de vida, no formaban parte del repertorio.
Al profundizar sobre las razones consideradas por los
campesinos como las causas por sus fracasos, era en primer
lugar la voluntad de Dios (“el poder de Jests”), en segundo
lugar, una cosecha pobre o mal tiempo, y finalmente que el
solicitante habia pensado cancelar el préstamo en un solo

29. Kelley, “Perfil socio-econdmico de pequefias finanzas”, 144.
30. Eoff, “Las cabanas: estudio de cacao...”, 41.
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pago, dejando de hacer los abonos mensuales de menor
cuantia. La repeticion constante de las historias negativas
ilustra el temor elemental entre los campesinos que no
tendrdn ni tierra, ni maiz, ni “vida”. El sesenta y tres por
ciento de los campesinos declararon que no solicitarian
ningun tipo de préstamo institucional.*

Tampoco es factible esperar que el minifundista sea auxiliado
con servicios técnicos por parte de agencias gubernamentales,
debido a su gran niimero, a la dispersion de sus asentamientos,
a los recursos limitados del Estado, etcétera. W. Rusch lo
afirma de manera categoérica:** “En Honduras, asi como en
otros paises con una densa poblacion en las areas rurales, no
hay un medio efectivo en el cual se pueda tomar contacto con,
y asistir a los pequenos agricultores en una base individual.
Tratar de hacerlo requeriria la expansion de los servicios de
extension mas alla de cualquier limite practico. Aun mas, si
los créditos se suplieran en una escala amplia, tanto los gastos
como los riesgos serian excesivos”.*

Deducimosdel cuadrodeestaslimitaciones que el tinico camino
abierto, dada la situacion reinante en el pais, pareceria ser la
pequena cooperativa de produccion comercial: agropecuaria,
agroforestal o artesanal. Seguimos citando a W. Rusch,quien
llega a la misma conclusion: “Por lo tanto, las tinicas opciones
disponibles son:

a) Descuidar completamente a la gran mayoria de pequenos
productores.

b) Promover sistemas de cooperativas u otras asociaciones por
medio de las cuales se pueda llegar a ellos en grupo”.*

R.A. White critica la politica conservadora del Banco Nacional
de Fomento (BNF) (Honduras), con respecto a las cooperati-

31. Véase Reynaldo Santos y Victor Alonso “Informe sobre el crédito agricola en Honduras”,
CEBDSA, t. 1, (1978): 361-365; Cynthia E. Gallup, “Observaciones sobre el papel de la
mujer en el sector agricola de Honduras”, CEBDSA, t. 11, (1978): 137, sobre el problema de
financiamiento de este sector y recomendaciones.

32. William Rusch, “Asociaciones campesinas, cooperativas y otras organizaciones sin fines
de lucro”, CEBDSA, t. 1, (1978): 9.

33. Kelley, “Perfil socio-econdmico de pequenas fincas”, 148; Harper y Sandage, “Tendencias
de Produccién Potencial para Grupos de Produccion y Restricciones”, 464-465 y Donald E.
Anderson, “Informe sobre problemas y restricciones dentro del sector agricola publico en
Honduras”, CEBDSA, t. 11 (1978): 524-527.34. Rusch, “Asociaciones campesinas”, 9-10.

34. Rusch, “Asociaciones campesinas, cooperativas y otras organizaciones sin fines de lucro”.
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vas de “segundo grado” en el marco de la necesidad de mo-
dernizacion de la economia de la poblacion rural marginal.

Aunque el BNF alega evidencia que el proporcionar crédito
a los pequefios agricultores a través de agrupaciones y
cooperativas es mas eficiente y garantiza que se prestaran
servicios a un mayor numero de pequenos agricultores,
el BNF esta renuente a trabajar con grupos y no ha dado
prioridad a estimular el crecimiento de cooperativas de
segundo grado. La renuencia de tratar con grupos de
pequenos agricultores no puede ser debida a razones
de una mayor morosidad en los préstamos a este sector
porque el indice de morosidad del sector reformado es
proporcionalmente igual al indice del sector no reformado.

El BNF ha reaccionado al problema de la morosidad de
préstamos con una politica conservadora de contraccion de
los servicios en lugar de una politica agresiva para atacar las
raices del problema mediante una mejor educacion crediticia
y mediante la buisqueda de una mejor coordinacion con
otras instituciones del sector publico para asegurar el apoyo
apropiado del crédito para la produccion.

Un problema fundamental ha sido la reciente recuperacion
dentro del BNF por su propia seguridad institucional y el
retiro de su funciéon como una institucion publica para es-
tablecer las condiciones estructurales para un proceso di-
namico de desarrollo agropecuario.*® Es importante recono-
cer que la agricultura hondurefia se encuentra en un periodo de
transicion hacia la incorporacion de nuevos métodos y la integra-
cion a un sistema econdmico comercial e internacional. El BNF
desemperia un papel importante en esta transicion, especialmente
en capacitar a la poblacién rural marginal a realizar sus metas so-
ciales y aprovechar las alternativas tecnoldgicas disponibles. Las
condiciones para desempenar este papel son un liderazgo
mas agresivo por parte del BNF y una coordinacion mas
estrecha con otras instituciones del sector publico. De otra
forma, cualquier otra expansion de servicios no es mds que
una expansion de la burocracia.

35. White, “Prestacion de servicios ptblicos en el sector Agropecuario” CEBDSA, t. 11, (1978):
351.
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La cooperativa de produccion debe coexistir con las parcelas
particulares de cultivos de primera necesidad y los prados
para animales de cria. La familia debe también percibir una
entrada en efectivo en forma del salario de, por lo menos
un miembro de la familia y/o su equivalencia por venta de
productos del minifundio en el mercado local. La tierra de la
cooperativa tiene que ser, en parte, por lo menos, anadida a, y
no sustraida de, el minifundio.

Waterbury observo este proceso en la zona de La Esperanza.®
“También cabe mencionar aqui que hasta donde yo pude
determinar, todas las aldeas en la region de La Esperanza con
orientacion hacia el mercado tienen cooperativas, muchas de
las cuales se encuentran mucho mas desarrolladas. Se puede
decir, entonces, que la estrategia tipica de la producciéon para
el mercado del campesinado del area es la combinacion de la
produccion independiente con la produccion cooperativa”.’
De ser asi esta region seria una excepcion en el pais, por lo
menos en el ano 1976, segin Rusch, quien a la vez insiste
sobre la posibilidad de fomentar las cooperativas de pequefios
agricultores.

En contraste con muchas naciones en desarrollo, el mo-
vimiento cooperativista hondurefio ha tenido un fuer-
te énfasis urbano y no ha alcanzado cifras significantes
de pequenos agricultores. La encuesta de ATAC de 1
000 pequenios agricultores (1976) encontré que menos
de 1 % pertenecian a cooperativas afiliadas a FECOA-
GROH, 1.8 % a Cooperativas de Ahorro y Crédito y 4.5
% a otras cooperativas (principalmente cooperativas de
consumo)... En anos recientes, FACACH ha estado ex-
perimentando con programas para apoyar a pequenos
agricultores y esta activamente interesado, sujeto a la
disponibilidad de financiamiento, en jugar un papel im-

36. Waterbury, (1978), 70.

37. Véase este articulo de Waterbury para el relato de las experiencias de dos cooperativas
en Quebrada Honda, una aldea del departamento de Intibuca. Santos y Alonso (364-365)
recomiendan “fortalecer las cooperativas y organizaciones afines del sector agropecuario”.
La Guia sefiala para la region de La Esperanza, Intibuca: Vocacion de sus habitantes hacia
el trabajo colectivo, pudo observarse que existen muchos grupos beneficiarios de la Reforma
Agraria propietarios de su tierra, grupos organizados que todavia no poseen tierras propias,
lo mismo que pequefias cooperativas de productores, principalmente de papa, cuyos logros
son muy positivos, y es mediante estos resultados, que algunos de estos grupos ya cuentan
con innovaciones tecnoldgicas de cultivo como ser: sistemas de riego, maquinaria para arado
y rastreo, etcétera (29-30).
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portante. Ademas de funcionar como una federacion de
cooperativas de ahorro y crédito, FACACH también as-
pira a jugar un papel de banquero para el movimiento
cooperativista.*®

Es evidente que el minifundio no tiene posibilidades para
resolver los mds apremiantes problemas de sus duenios y que
tampoco los resolverd en los afios que vienen, aunque, pese a
su tecnologia rudimentaria (pero de bajo costo), por lo menos
brinda una cierta garantia de supervivencia que no puede ser
menospreciada. Pero es una supervivencia amenazada, no
solamente por las persistentes adversidades climatologicas y
de plagas, sino también por el empobrecimiento de los suelos,
el deterioro del medio ambiente, etcétera. Por lo demas, los
ingresos en efectivo de la unidad familiar minifundista (de
venta de sus productos y/o salario de jornalero) no rinden lo
suficiente para permitir una mejoria de la explotacion. Asi los
campesinos tienen que encontrar una fuente de trabajo mas
productiva.

Dado el contexto sociopolitico del pais y debido a la necesidad
de capitalizacion y de asistencia técnica, esto se puede lograr
bajo la forma de cooperativa, a nivel de aldea, caserio o barrio.
Normalmente la cooperativa de produccion debe alcanzar un
rendimiento adecuado para reembolsar el crédito prestado
y rendir ingresos a los asociados: los mismos minifundistas
que son a la vez los trabajadores y los administradores de su
empresa.

En conclusion, para fortalecer la economia de la familia
minifundista frente a los peligros que le son intrinsecos
abogamos por un modelo multiple, por la diversificacion de
sus formas de trabajo. La diversificacion debe estar basada
en la conservacion del minifundio, pese a sus fallas, por
ser el baluarte contra la miseria absoluta. A €l se le agregan
ingresos indispensables de un trabajo ﬂ'ornalero y/o la venta
de sus productos en el mercado local. Pero aun la familia
queda marginada, debido a la baja tasa de salarios y la
tendencia inflacionista de los precios. Para que pueda hacer su
contribucidn alaeconomia modernanacional y ala vez mejorar
su condicion, es necesario que participe en una cooperativa de
produccion en, o cerca de, su lugar de residencia y trabajo.

38. Rush, “Asociaciones campesinas...”, 15.
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La familia rural estd capacitada para llevar a cabo estas tareas
porque forma una unidad economica y casi siempre se com-
pone de varios adultos con conocimientos empiricos que les
sirven de base para tales tareas. La motivacion es generada
por la conciencia de su situacidon precaria. El Estado dispone
de personal adiestrado para proporcionar la asistencia técnica
y la asesoria necesarias.”” Los fondos, que representan inver-
siones a corto o mediano plazo, deben ser accesibles en las ins-
tancias nacionales e internacionales. Las gestiones al caso tie-
nen mucha mas posibilidad de éxito si los campesinos toman
la iniciativa, como ya lo han hecho en algunas comunidades.

Tres relatos de campesinos lencas
“Estoy ingrima”

Relatado por Manuela Gonzalez en entrevista con la autora

ACh. Es el 20 de abril de 1965. Estoy con dofia Manuela
Gonzdlez, en su casa en el barrio de rio del Molina, del pueblo
Intibucd, La Esperanza.

ACh. ;Cuéntos anos tiene usted?

MG. Sesenta y dos.

ACh. ;De dénde eran sus padres?

MG. De aqui también.

ACh. ;Cuantos hermanos son ustedes?

MG. Solo fuimos tres. El primerito era varon, de alli vine yo, y
de alli mi hermana que muri6. Ahora si estoy ingrima, [sola],
pura ingrima. No hay hermanos, ni tios, ni tias, ni padre, ni
madre, ni hijos, ni nada. Estoy pura ingrima. Solo me quedd
las dos nueras y los nietos: seis por el hijo mayor y tres por
el menor. El menor cumpli6 cuatro afios este mes de abril de
haberse separado de este mundo, de haber muerto, cuatro
anos. También el primero va a cumplir cuatro el 23 de abril.
En el mismo mes del mismo afio murieron los dos: el uno de
tiebre y el otro de colerin [diarrea]... en el velorio de los nueve
dias del menor muri6 el mayor.

39. Véase a Anderson, “Informe sobre problemas y restricciones dentro del sector agricola
publico en Honduras”, 513. Para una critica del sector agricola publico en Honduras se
observa: “La prestacion de servicios al agricultor se dificulta seriamente por la politica
conflictiva descoordinada y por la guia operacional a nivel nacional...”.
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ACh. ;Nunca tuvo mas familia?

MG. No. No, nunca tuve mas que los dos que se me murieron.
Solo dos hijos me dejé mi esposo.

ACh. ;Y su esposo?

MG. Lo conoci en el afio 1919, me casé en el afio de 1920 y
murid el 20 de septiembre de este mismo afio. Pio Gémez se
llamaba.

ACh. ;Cuéando lo conocio usted?

MG. Cuando me solicitaron para casarme. Yo fui pedida por
una abuela de mi esposo. Ni fue el papa, ni la mama, porque
él era huérfano. Tenia mama, pero ella se habia ido con otro
hombre y los muchachitos quedaron con su abuelita. Pues fue
ella que me solicito para que me casara con uno de sus nietos.
Ella se llamaba Margarita Dominguez. La abuelita fue la que
tuvo la dignidad que yo fuese la esposa de su nieto.

ACh. ;Conoci6 usted a su esposo antes de casarse?

MG. No. No lo conoci, nada, nada. Pero el joven me tenia
puesta la vista que yo fuera su esposa. Pues le dice la abuelita,
“ve, hijito, de que va a {)oner de paro, date cuenta que va a
ser tu esposa, para yo irla a solicitar”. La abuelita me solicitd
con mi papa. Mire como antes pasaban las cosas, no es como
ahora. Los padres tenian sumergidos a los hijos y las hijas. El
hijo tenia que ocultar, no andar en la calle, y la hija lo mismo,
sumergida. Solo ellos hacian el trato. Entonces le pedian a uno
si seria de su gusto de que el joven fuera su esposo.

ACh. ;Qué edad tenia usted entonces?

MG. Bien jovencita, de quince afios.

ACh. ;Cuantos grados hizo en la escuela?

MG. Cuatro.

ACh.Y su esposo jtenia la misma edad que usted?

MG. Me ha mayorado cuatro afos.

ACh. ;En qué grado estaba?
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MG. Cuarto también.
ACh. ;Cuanto tiempo después de que la pidid, se casd?

MG. Seria como al ano. Me casé el 29 de enero de 1919, anduve
en los dieciséis anos. Si, de dicisiete afios quedé viuda. Cuando
murio el hombre, el primerito estaba mamando. Tenia ocho
meses de nacido y el otro tenia cinco meses en el vientre. Eso
si vinieron aqui a reo y al reo [de seguida] a esta vida y asi
se fueron. Pero yo andaré hasta el dia que Dios diga, aqui
sufriendo.

ACh. ;De qué murio su esposo?

MG. De fiebre. Se fue a comerciar a San Pedro. Llevo
membirillos. Se fue el 10 de septiembre y murio6 el mero dia. Se
le trozd la calentura. Casi no lo conoci. Fijese que solo lo conoci
para obtener familia, pero no para tenerlo como hombre.

ACh. Y ;nunca se volvio a casar?
MG. No.
ACh. ;Por qué no?

MG. Porque no quise. Estaba tan joven y no quise tener mas
obligacion porque yo era muy pobrecita para criar a mis hijitos.
Fue lo que hice, no me volvi a casar. Mi papa tenia modos:
animalitos, vaquitas. El era mi tinica salvacion. Pero quemaron
la casa, nos agotaron cuanto teniamos y %Jor eso quedamos asi.
Nos salvamos huyendo como los animales en los montes. Por
esas invasiones, nos dejaron sin nada. Entonces mis dos hijitos
estaban chiquitos todavia: uno de tres afos y el otro de cuatro.
Como del 22 al 23 (1922-1923) comenzaron esas revueltas.
Duraron hasta que entrd el general Carias (1933). Duraron
bastante. Venian las tropas de otros lugares, de Tegucigalpa,
de San Pedro. Venian de donde quiera como no tenian de qué
hacer. Tomaban el ganado de la gente. Lo agarraban a matarlo
a destazarlo. Por eso quedamos sin nada. Mi papaito difunto
o tenian por liberal y los que estaban puestos eran azules,
nacionalistas. Esos eran los que estaban mandando. Por eso
incendiaron la casa.

ACh. ;Como sabian que su papa era liberal?
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MG. Como la envidia de unos que los conocen daban parte que
tulano, zutano, era liberal [el odio y la envidia de los vecinos].

ACh. ;Mataron todo su ganado?
MG. Todo.
ACh. ;Cuanto tenian?

MG. Le llevaron treinta cabezas de bueyes, cinco yeguas
paridas.

ACh. ;Mataron todo eso? jQué barbaridad!

MG. Terminaron todo el ganado. Las yeguas se las llevaron
con rifle. De alli salieron para las montafas a buscarnos para
matarnos también.

ACh. ;Ustedes vivieron en la montana?

MG. Mas alld de la montana, por unos barrancos, por Rio
Grande. Alli nos defendimos como Dios guarde. Si nos hubie-
ran hallado nos matan juntos, porque alli nos tenian fichados
por liberales.

ACh. ;Y cdmo vivian en el monte?

MG. Sufriendo necesidades... Sufriendo tormentos. Sufriendo
porque eso es lo que da la vida... cuando todavia eran cipotes
[nifios] mis hijos, iba yo con aquella gran maleta a comprarles
ropita. Iba a El Salvador: a San Miguel, a San Nicolas. Con
aquella gran maleta iba llorando. A mi me robaba afos por
esos caminos de El Salvador. En momentos casi me caia
[esforzandome] para sostenerme y sostener a mis hijitos. Una
vez senti una gran pasmazon y un gran dolor en los huesos.
Ya no pude mas. Estaba toda mojada. Esto fue viniendo de
Chinameca.

ACh. ;En qué ano fue?
MG. No tengo presente. Estaba todavia joven, como de

veinticinco anos, cuando hice esos sacrificios de maletear
[llevar cargada la maleta].

ACh. ;Qué llevaba a vender?
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MG. Granadillas, canastas. Yo llevaba de todo lo que haya
aqui: trigo, membrillos, duraznos, aguacates. Todo eso lo
llevamos al lomo. Cinco dias de camino con aquella gran
maleta, sumergida y cinco dias de la vuelta, diez dias. Por eso
ahora me encuentro tan débil, tan enferma, tan enferma y tan

débil.
ACh. ;Cuantos anos lo hizo?

MG. Lo menos ocho afios. Hasta que se criaron mis varoncitos,
mis hijitos. Cuando ellos empezaron a comerciar entonces yo
ya no salia de la casa.

ACh. ;Cada cuando hacia esos viajes?

MG. Alla de vez en cuando por las ferias: la del 6 de agosto en
Chinameca, el dia de la Pascua en San Miguel, el 20 de enero,
dia de San Sebastian, en Mataguaya, la Nochebuena, también
a San Miguel. Esas son las ferias de El Salvador. Ahora no
tengo valor de hacer mas trabajos o ninguna cosa. Ya no me
puedo poner una maleta.

ACh. Y ;como se arregld usted cuando estaban grandes sus
hijos?

MG. Cuando ya estaban grandes, le digo que ellos eran los
que comerciaban. Ellos me daban todo lo que hacia falta en
la casa. La ropita también, traiban una cobijita para ellos y
para mi también. Pero eran viajecitos que hacian porque ellos
tenian la milpa aqui, eso si, tenian la tierra para la comida:
maiz, frijolitos, en fin, de todo lo que le pongan en la tierra.
Y cuando se casaron me dejaron solita. Yo entonces arriaba
(iba con una bestia cargada) naranjas, duraznos, platanos,
granadillas, aguacates, membrillos, como por tiempos hay una
cosa y otros tiempos otras. Yo cuanto luché para que mis hijos
me dejaran tan siquiera para, hacer mi casita, para vivir aqui
en el centro [en el pueblo]. Ahora ya no, ya no tengo fuerzas.
Ya no tengo valor y con este dolor del estomago.

ACh.Y ;la milpa?

MG. Alli es donde estamos trabajando... Hemos quedado
de hacer las obligaciones [composturas] para la milpa, para
sembrar el maiz. Allinos comemos un pollito. Un cantarito [de
chicha] para nosotros y otro para las personas que ayudan. Se
prepara una gallinita y un gallito para servirles el almuerzo.
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Es alegre. Pero somos separaditos [pocos] los que hacemos
esas composturas y obligaciones. Hacemos para los platanos
también. Dicen que se paga a la Santa Tierra y alos dngeles que
son los que trabajan para rociar y para que venga la lluvia. Por
eso es que hacemos esos homenajes, para el buen producto.
Coseche unos granitos de frijoles y voy a volver a sembrar
otra vez. Por eso es que estoy malita del estbmago. Cuando
ustedes pasaron allé(}a aldea [donde tienen la milpa], yo iba
muriéndome de un ataque del estomago. Me puse a trabajar
y eso fue el mal.

ACh. Aqui las mujeres trabajan bastante.
MG. En la milpa igual. Tal vez mejor que los hombres.

“De trece solo me quedan dositos”
Relatado por Balbina Martinez en entrevista con la autora.

ACh. Es el 6 de agosto de 1965. Estamos en La Esperanza.
Quisiera que me contara del primer hijo que tuvo.

BM. Fue varoncito el primerito. Lo tuvo del hombre [esposo].
Nunca tuve familia de otro, vivi con uno solo. Me entreg6 mi
abuelito a los doce afios. Lo pasaba muy triste porque a los dos
meses de haberme entregacﬁ), él puso f;s manos a golpearme.
Por eso ando ?Io por donde quiera. Por la ignorancia de ellos,
los hombres, la sencillez, por eso me resisti [aguanté] a vivir
solo con €l, como soy casada. Unicamente quiero vivir con €l
por los hijos, porque no se mueran mis hijos, porque con otra
madre se mueren y si se mueren mejor que tenga yo el gusto
de enterrarlos, yo con mis manos.

ACh. ;Cuantos hijos ha tenido?

BM. He tenido trece de familia. Solo dositos me quedan y una
nietita que tengo, no mas. Si, todos se me han muerto por
descuido, por la pobreza, por el hombre [el esposo] que no les
hacia caso, ni daba remedio, ni esperanzas.

ACh. ;Como fue que murio el primero?
BM. Se murié que nacid, porque cargamos un muerto, el
hombre y yo. Cargamos un muerto. Solo faltaban ocho dias

para nacer y nacido muerto el nifio. Dicen que es malo cargar
un muerto. Yo lo cargué y el hombre también. Si yo lo cargué
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porque no habia otra persona, no habia ni una de la familia
quien nos ayuden a cargarlo y eso fue lo que me cay6 mal.

ACh. ;Quién fue el muerto?

BM. Un tio mio, Gustavo Alejos. Alla viviamos mads alla de
San Nicolas [una aldea del municipio de Intibuca] y para venir
a sepultar a la gente muerta teniamos que llegar a San Nicolas,
tijese, un dia de camino. Ya estaba para nacer el nino y andaba
yo cargando el muerto. Solo ocho dias le faltaba al nifio para
nacer en el mundo. Nacio todo negrito.

ACh. ;Después de que naci6 se enfermo usted?

BM. Casi me mori, porque se me inflamo el cuerpo. Estuve
cuatro dias parada, e hincada. Aguanté aquel sufrimiento.

ACh. ;Pero no habia partera?

BM. Si, habia. Me pusieron dos comadronas, pero nada fue
posible. El segundo se me cay6 porque me pego la fiebre en
Rio Blanco. Las aguas de Rio Blanco son malisimas, peor para
una senora que esta encinta. Me peg¢ fiebre, no aguanté mas,
nacio de solo ocho meses. Andando en el camino se me vino el
nifio. Nos entramos en una casa vacia y alli estuve como ocho
dias.

ACh. ;Su marido estaba con usted?

BM. Si. Si alla andaba. Solo nosotros dositos. El nifio aguanto
como quince dias. También nacié negrito y se murio a los
quince dias porque no tomaba nada de leche, nada, nada.

ACh. Y ;el tercero, como fue?

BM. El tercero se crid. Era mujer, tuvo una hija que me dejo,
pero ella se murié porque le hizo mal el hombre que tenia. Se
murid de veinte anos. Yo cri€ la hija, mi nieta. Alla estd ahora.
Yo la mandé a confirmar cuando vino el obispo. Pues de alli el
cuarto se murio, chiquita, porque se me la quitd mi suegra. El
hombre [esposo] me queria dar una gran macanada [golpe con
una macana]. Me asusté, pues ya de noche agarr6 un cuchillo
para matarme. Entonces corri con mi hijita y mire, la suegra
me la quitd del lomo, como estamos acostumbradas siempre
de andar llevando las criaturas en el lomo con un trapo [chal].
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Pues llegd y me la solto del trapo y se la llevo. Si, yo tuve
miedo. Toda la noche batallé con el hombre y con la suegra
para que no me la quitara. La chiquita va de llorar. Lloraba
por mamar como estaba de tres meses. Me la agarro la sefiora
[la suegra] y se me murid la chiquita a los cinco meses en
poder de la suegra. Dice que se quedo toda delgadita. Como
ya no me la queria devolver, mejor me fui. Me fui para abajo,
donde mi familia. Vino el hombre a buscarme, desbaratado
estaba. Vino donde mis abuelitos a traerme. Por una parte,
contemplaba a mi, porque a una mujer le pasa eso. Pasa asi
porque los hombres de aqui de nosotros, los intibucanos son
muy ignorantes y uno de mujer sufre, porque asi es la vida.

ACh. ;Las mujeres nunca se pueden defender?

BM. ;Y como se defienden las mujeres! No se dejan. Hay
mujeres, aunque sean casadas, se van para otro lugar. Se van
porque no les gusta el tanto sufrimiento.

ACh. ;Volvi6 con su esposo cuando la fue a buscar donde sus
abuelos?

BM. Si, como no, tuve que obedecerle otra vez a mi abuelito.
El me dijo que me fuera otra vez con él, que lo tenia que hacer.
Tenia yo que obedecerle a mi abuelito, como él estaba como mi
padre. Yo quedé de anito [un afio] huérfana [de padre] porque
mi padre fue ingrato también y dejo a mi mamita. Y a los diez
anos murié mi mamita. Entonces me desbaraté. Me fui con
un tio, pero era brava la mujer de mi tio. Mucho me ignoraba
[negaba] la comida. Me mandaba hacer mandados: traer lena,
traer agua. Todo lo hacia para la mujercita, bien brava ella. Y
en la parte del almuerzo aguantaba yo pues no me daba de
comer. Entonces me fui a donde mi abuelito porque la mujer
de mi abuelito era buena. Y como ordenaban dos o tres vacas,
alla yo comia a gusto.

ACh. ;En qué lugar vivian?

BM. En Rio Blanco. Pero no fue por mucho tiempo porque
luego fui con el hombre cuando tenia doce anos.

ACh. ;Por qué se fue tan joven?

BM. Pues mi abuelito no me queria vestir. Ya no me queria
ni mantener, como ya estaba viejito y no podia ni trabajar. Ya
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en eso que lleg6 la mama del hombre a pedirme, me dice mi
abuelito, “vayase, vdyase —me dice— porque aqui va a andar
con el bojote [lio] llorando”.

ACh. ;Era joven también su esposo?

BM. Si, pero tenia ya una mujer maciza. Afuera la tenia,
enganada. Y cuando me entregaron a mi me llevo ya para
su casa, €l echaba chismes a la otra mujer. Mejor no andar
alegando cuando [el esposo] tiene mal modo. Cuando se
embolaba [emborrachaba] me cinchaceaba Lpegaba]. Y en
bueno también. No podia retirarme. No habia otra persona
[ademas del abuelo] que me dé un consejo. Si no me hubiera
retirado tal vez. Si hubiera vivido en otra parte quizas hubiera
pasado bien.

ACh.Y ;los demas hijos que vinieron después?

BM. Después murieron, de vémito, de colerin, de colerin con
vomito. Uno murid de siete afios, uno de cuatro, otro de cinco.
El mas tiernito, de catorce meses. Era varon también. Murio
con un gran dolor en el estomaguito. Vomitaba la leche y
obraba pura leche.

ACh. ;No habia medicinas?

BM. Nada. Aquel hombre [el esposo] era un palo. Alli esta
ahora sufriendo. No puede madrugar para hacer su trabajo.
No puede hacer casi nada por la enfermedad. El hielo le cae
mal. El agua le cae mal y el sol le cae mal. Pero esta trabajando
cuando puede, gana dos pesos [lempiras] por dia.

ACh. ;No hay curanderas en San Nicolas?

BM. Habian, pero se murieron. Ahora ya no hay nadie que
verdaderamente haga un remedio bueno... Alli vivimos en la
montana arriba de San Nicolas. Eso si es muy bueno para el
maiz.

ACh ;Tienen milpa?

BM. Nada. Nada. Hay unas matas de platanos sembradas.
ACh. ;Cuantas?

BM. Ya mas de cien. El café lo mismo como cien palitos.
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Mas, son mas de cien. Yo los sembré. Y ahora el hombre
quiere vender el cafetal. Ya esta para morir y quiere vender
para beber el pisto [dinero]. No importa el hijo [que tiene
doce afos]. Ni la hija (de veintidos afnos) menos. Es que la
muerte lo tiene [como] loco, por eso es que quiere vender, y
barato, filiese en veinticinco pesos. El mismo que se nos va a
vender el terreno, ahora que alguien lo quiere comprar. Para
los veinticinco pesos, le glgo yo [al esposo], en el momento
se les mira galan el pisto, pero ya dentro de unos dias ya no
tiene uno nada. Queda uno lavado. Yo sembré los palitos y los
cuidé. Si vende el terreno, antes yo echo el machete a todos los
palos y sera la g:l)ura tierra que compra [se rie]. Se dice que la
mujer no tiene derecho. Por eso lo quiero asegurar con la carta
de venta. También por el hombre porque después [silo vende]
va a andar llorando por su tomita de café. Yo no envidio a
nadie. No envidio las personas por envidiarme porque el
Senor castiga por andar envidiando. No envidio a nadie por la
tierra [propiedad]. La tierra sufre. Sufre cuando la pateamos
y se va a quejar con nuestro Sefior, por lo que la pateamos, la
meallamos [orinamos], la cagamos.

ACh. ;Usted hace algtin “pago” a la tierra?

BM. Si lo hacemos, la compostura. No ve que los duenos
[duendes] de la tierra alli estan. Eso lo sabemos nosotros
somos indios. Todos nosotros alla [por San Nicolas] todos
componemos, en el nombre de la siembra [la mil a] el café,
la huerta, para qlue queden [los duendes ]y angeles] alegres
y contentos... El Senor de Intibuca es el que mas puede.
¢Verdad? El esta alli presente. Es el que mas entiende. Como
noc_;,otros que somos indios, le digo yo, somos escrupulosos de
todo.

“Decian que éramos valientes”
Relatado por Rémulo Gomez, entrevistado en Azacualpa,
departamento de Intibuca, 4 de septiembre de 1965
ACh. Usted don Rémulo, ;donde nacié?
RG. Aqui en este canton de Intibuca.

ACh.Y jsus padres?
RG. Aqui también.
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ACh. ;Qué edad tenia cuando se fue de militar?

RG. Diecisiete afios. Anduve catorce afios militando por todas
las fronteras y la costa del norte.*

ACh. ;Con quién?
RG. Con el gobierno.

ACh. ;Con cuales? Pues habia muchos cambios de gobiernos.
O ;contra cudles?

RG. Contra el del presidente Vicente Mejia Colindres [1931-
1932]. La familia era de aqui de La Esperanza.

ACh. ;Usted militd todos esos catorce afnos?

RG. No. Era por tiempos. Por tiempos ibamos a las montafas
y por tiempos nos queddbamos aqui. Ibamos bastantes de
Intibuca. La fuerza de la gente de aqui era mucha. Decian
que éramos los valientes [se rie]. También habia gente de
Yamaranguila, de Guajiquiro.

ACh. ;Coémo vivian cuando andaban por las fronteras y por la
costa?

RG. Siempre sufriendo. Sufrimos de hambre. La gente [los
campesinos] no querian darnos comida, sin duda porque no
tenian mucha. Dormimos en los ocotales, la ropa bien mojada,
le digo. Eso de andar militando es sacrificado.

ACh. ;Qué andaban haciendo? ;Contra quién estaban
luchando?

RG. Pues contra la faccion enemiga, pues teniamos que
obedecer al gobierno. Eran las guerras de mas antes, en el 19
[1919].

ACh. ;Usted iba por voluntad?

RG. No. No, al principio era reclutado.

40. Entre 1919 y 1932 hubo un periodo de insurrecciones y frecuentes cambios de gobierno.
Termind, cuando el general Tiburcio Carias Andino asumio el poder en 1933. Su dictadura
durd hasta 1949.
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ACh.Y sino queria ir ;qué le hacian?
RG. Entonces uno era contra el gobierno.
ACh. ;Usted estaba en favor o en contra de Gregorio Ferrera?

RG. Siempre estabamos al lado de €l. Al principio a favor del

obierno, pero como lo chismosearon, entonces se levantd en
%a contra. Ferrera estaba a veces con el gobierno, a veces siy a
veces no, antes, pero después estaba en contra. Casi todo este
pueblo [intibucano] era todo ferrerista.

ACh. ;Voluntarios?
RG. Si. Los de Ferrera eran todos voluntarios. Yo igual.
ACh.Y ;las peleas?

RG. Decian, “este es el enemigo, pues amarrenlo y dele una
apaleada”. Y pasaban quemando casas, fusilando. Murieron
gente bastante en el nombre del general Ferrera, difunto que
descanse en paz. El organizaba la gente, los companeros
trabajadores eran los que se levantaban en contra [del
gobierno]. Anduvimos toda la costa. Fuimos hasta Olancho.
Venimos de vuelta y alla por la Laguna de Yojoa fue donde se
hizo un combate. Eso fue en el ano de 1930, ya dias. A Ferrera
lo mataron en la costa [norte] en el 1931. Hace afos que lo
mataron al pobre. Aqui esta su viuda, donia Maria Luisa de
Ferrera, vive aqui en La Esperanza.*! Ahora, gracias a Dios, ya
no hay eso, desde Carias [1933].

ACh. Pero, en aquel entonces ;por qué andaban peleando?

RG. Pues por los enemigos, por politicos. El uno decia que el
%oblerno querla hacer una cosa. El otro decia, “yo defiendo a
os pobres”. Pero decian no mds, no hacian nada. Ferrera, €l
dec1a que defendia la patria. Y la pobre gente iba a la matazon.
Nos ganaban tultimamente [al morir Ferrera en 1931]. Pasaban
solomatandoy por eso es que ha quedado pobre esta republica.

ACh. ;Cuantos hijos tuvo?

41. Fallecio en 1974, a la edad de los 94 anos.
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RG. Entre todos los muertos y vivos, diez. Cinco viven.

ACh. ;Se murio su esposa?

RG. En 1960, de una inflamacion.

ACh. ;Tenian tierras los padres de usted?

RG. Tenian, pero como las vendieron.

ACh. ;Por qué las vendieron?

RG. Por ganas de venderlas. No querian trabajar quizas.

ACh. ;Usted tenia tierras cuando volvio de las guerras?

RG. No tenia. No me dejaron nada como las vendieron. Pero
mi esposa si tenia. El papa de la sefiora, si. El viejito se murio
en 1957.

ACh. ;Cuantas manzanas tiene usted?*

RG. Siete no mas.

ACh. ;Cuantas trabaja por la milpa este ano?

RG. Tres.

ACh. ;Cuanto calcula que le va a dar?

RG. Yo creo que dan cincuenta tercios.” Sesenta da para el
gasto del afo. Si no hay que comprar. El afio pasado no nos
dio casinada, solo unos diez tercios. El afio pasado se arruino.
Entonces hay que ir a ganar para comprar maiz. Yo trabajo
aqui no mas, de mozo. También tengo un par de vacas, aunque
dan poco, asi vamos pasando. Vendemos cuajada en el pueblo,
el jueves y el domingo. Cada vez cuatro libras, de dos pesos.

Trabajando de mozo es seis reales [75 centavos de lempiral].

ACh. ;Cuantas composturas hace usted para la milpa, al afio?

42. Una manzana es una medida de terreno de aproximadamente 7 000 metros cuadrados.
43. Un tercio de maiz en mazorca pesa entre cincuenta y sesenta libras. Representa mas o
menos 200 mazorcas.
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RG. En el ano son tres; la siembra, cocimiento y primicia que
le llamamos. Cada compostura sale en unos diez pesos. Ese
es el pago [la compostura] que se hace. Si no se mueren los
nifos y las nifias. Es que la tierra esta queriendo el (%rano de
cacao. Quiere su pago. El cacao y la gota de sangre de la ave,
la fragancia del copal, los alumbrados [velas] también. El
mayordomo de la tierra, el duende, es el que esta convocando.
Porque lo molestamos con el azadon con el machete. Y los
angeles también quieren pago. Ellos riegan aquellos serenos y
las tormentas. El pago es para el agua y la tierra. Pero todo es
para Dios. Uno tiene que estar bien con Dios.

Fotografia 5. Balbina Martinez (1965)
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Mapa 1. La region lenca de Honduras. Lugares visitados en 1965,
1981y 1982
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Mapa 2. Siglo xvi1. Los lencas de Honduras y El Salvador y sus

vecinos
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II

LOS LENCAS DE HONDURAS EN EL
SIGLO XVI







Honduras en el siglo xv1*

Las atrocidades de la conquista de Honduras fueron un
preludio a los rigores de la pacificacion. Convertidos en
colonizadores, los espafioles buscaron enriquecerse. Muchos
indigenas huyeron a zonas todavia libres. Los demas, los que
fueron sometidos, eran tratados como esclavos o siervos, seres
destinados a trabajar sin tregua. La corona no logro frenar este
proceso pese a sus intentos.

Que la conquista y la colonizacion espafnola destruyeron
las culturas nativas de México y de América Central en un
90 % no se puede probar.? Pero no cabe duda que las cul-
turas que sobrevivieron los primeros impactos se transfor-
maron profundamente.

Al%unas de las consecuencias de la conquista no fueron
deliberadamente creadas por los espafoles, como, por
ejemplo, la importacion de enfermedades desconocidas en
América y contra las cuales los indios no tenian inmunidad
natural alguna.

Fernandez de Oviedo y Valdés cuenta en pocas lineas lo c%ue
fue una “pestilencia” que azoto la region costera de Trujillo
alrededor de 1533 y causd tantos muertos entre los indios que
los espafioles pensaron abandonar la zona por falta de mano
de obra. “En aquella sagon® sobrevino gran pestilencia en los
indios, de sarampiom € otras enfermedades, € murieron mas

* Chapman, “Les Enfants de la Mort: Univers Mythique des Indies Tolupan (Jicaque), du
Honduras”, 138. Agradezco al director del Instituto Hondurefio de Antropologia e Historia,
arquedlogo Ricardo Agurcia, el permiso para utilizar el texto que forma la mayor parte de
este capitulo y que fue publicado en su version original por dicho Instituto, véase Anne
Chapman, “Les Enfants de la Mort: Univers Mythique des Indies Tolupan (Jicaque), du
Honduras”, Etudes Mesoamericaines, 4 (1978b).

1. Por ejemplo, el rey, envié un protector y defensor de los indios en la persona del Lic.
Cristobal de Pedraza que llegé6 a Honduras en noviembre de 1537. Las “nuevas leyes”
promulgadas por la corona en 1542-1543 fueron un triunfo de fray Bartolomé de Las Casas y
de la causa indigena. Estas leyes prohibieron la transmision por herencia de las encomiendas,
el uso forzado de los indios esclavizados... Comenta el historiador Salome Jil. “La irritacion
que causaron (las dichas leyes) a los conquistadores y la colera de estos contra Las Casas,
promotor principal de las nuevas leyes, no conocieron limites... los mandamientos... Este
sistema llam¢ desde luego la atencion del gobierno de la metrépoli, que se esforzd en hacerlo
cesar, aunque inutilmente, pues subsistio durante todo el tiempo del régimen colonial y ha
subsistido durante todo el tiempo del régimen colonial y ha subsistido mas o menos limitado,
hasta en nuestros mismos dias”.

2. Paul Kirchhoff, “Mesoamérica” en Heritage of Conquest, ed. Sol Tax Glencoe, (Illinois: Société
des Américanistes, 1952), 253-266.

3. Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés, Historia General y Natural de las Indias, 4 toms.
(Madrid: Imprenta de la Real Academia de la Historia, 1853) tomo 111, xxxxx1 cap. 6, 123.
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de la mitad dellos, assi de los que servian a la chrisptianos en
sus haciendas, como de las naborias de casa; e viendo esto

tomaba a platicar algunas en dexar la tierra”.*

De la region maya de Honduras y la costa atlantica hasta
Trujillo [cerca del cual hubo colonias nahuas], Pedraza
informa que el gobernador de la provincia de aquel entonces
[1525-1530], Lépez de Salcedo:

... tomo por remedio para pagar sus deudas el destruir toda
la tierra totalmente sacando a barzadas los indios de los
pueblos y enbiandolos en los navios a vender por esclavos
para dar a los acreedores en pago de lo que le avian prestado
y fue tal el sacomano que dio a la tierra que totalmente lo
destruydé hasta oy [1544] porque no tan solamente con
los indios que sacava se menoscabo pero de ver los que
quedavan aunque pocos lleuvar a sus padres y maridos
y hijos y hermanos y parientes atados con cordeles y
encadenados con cadenas y meter en los navios y venderlos
asimismo a los otros que venian a comprarlos huyeron por
las sierras y desamparaban los pueblos y como no tenian por
las sierras mantenimiento como no sembravan y andaban
fuera de sus propios lugares morianse de hambre de manera
que de pueblo de 1 000 y 2 000 casas no quedo... indio ni
india ninguno grande ni chico...

El historiador y arzobispo de Guatemala, Francisco de P. Gar-
cia Peldez, citando al cronista Herrera, escribe del goberna-
dor Cereceda: “Corriendo el afio de 1535, Cereceda... dio mu-
cha licencia para destruir la tierra, que fueron sin nimero los
indios que saco y dejo sacar de Honduras... a, unos indios
profugos, que habian formado una trinchera, para impedirle

el paso gunto al rio Balahoma [Ulta], hizo cortar las manos y
echarselas al cuello”.®

4. Eric J. Thompaon, “The Maya Central Area at the Spanish Conquest and later: a problem
in Demography”, Proceedings of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland
(1966): 24, enumera los afios de plagas en el vecino pais de Guatemala. “Los registros
histdricos de los Maya Cakchiqueles del altiplano de Guatemala... informan de las plagas
que diezmaron a los indios en 1520, 1559-60, 1564, 1588, 1590 y 1601” (1966), 24. 4. Diaz del
Castillo, tomo 11, (1942), 402.

5. Cristobal de Pedraza, “Relacion de la Provincia de Honduras y Higueras 1544”, Revista del
Archivo y Biblioteca Nacional, t. 1v, (1908): 297.

6. Francisco de Paula Garcia y Peldez, Memorias para la historia del Antiguo Reino de Guatemala,
3 vols, (Guatemala: Tipografia Nacional, 1944), 8.
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Bernal Diaz del Castillo, que acompafio a Hernan Cortés
a Honduras en 1525, regreso a esta provincia en 1551 y vio
la destruccion causada por los malos gobernadores en el
norte del pais [region maya]. Hablo con dos caciques que
habia conocido en su primer viaje quienes le contaron sus
desventuras y malos tratamientos con ldgrimas en los ojos.”

Sobre esta época, Doris Stone escribe:

Hay unlimite parala crueldad y hastalos estoicos aborigenes
no pudieron resistir mas. El indio abandonaba cada vez mas
el campo: simplemente no se cultivaba. La gente que habia
laborado bien bajo la dominacién maya y aun los mismos
mayas no sembraron ni una semilla, no labraban... Se
desquitaron los espafioles matando indios bajo un pretexto
baladi.

... La mujer que espulgaba el cabello de su nifio, triturando
el insecto entre los dientes, era condenada a morir a palos
porque comia piojos... Los indios huyeron a los montes, a
las cavernas y a las empinadas montanas con bosques donde
el demonio blanco no pudiera llegar.®

Durante y después de la conquista, no solamente los
prisioneros de guerra fueron hechos esclavos, sino también la
ﬁente pacifica. Pueblos enteros fueron acosados, sitiados por
os espanoles, sus habitantes encadenados y vendidos como
esclavos a Cuba y a Nicaragua.’

Fernandez de Oviedo y Valdés explica que, no habiendo oro
labrado en Honduras, los espafioles trataron de enriquecerse
con el tréfico de los esclavos, pero que crearon tanta miseria
entre sus victimas que aquellos temian quedar sin nadie para
explotar.

Y la causa del trabaxo que los espanoles alli padesgian, € de
su pobreca se podia mejor atribuya 4 que muchos indios,
de ser maltractados eran muertos, é otros ydos; é porque en
aquella tierra avia faltado de oro labrado en piegas, é porque
hagciendo esclavos los indios a diestro é mas a siniestro los

7. Bernal Diaz del Castillo, Historia Verdadera de la Conquista de la Nueva Espaia, 5 vols. (México,
1942), t. 2, 402.

8. Doris Stone, Estampas de Honduras, (México: Impresas Galve, 1954), 107-108.

9. Ver ejemplo de Pedraza, (1539); Robert S. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of
Honduras, 1502-1550", The Hispanic American Historical 33, no. 4, (1953): 120.
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avian vendido é sacado de la tierra, é los que quedaban,
huian 4 los montes é se dexaban morir, por salir de tan grande
subjeccion; é los chripstianos, por no tenellos, andaban por
yrse de la tierra. Y todo esto confesaba el mismo Cereceda
en sus letras [sic]."°

Vemos otro testimonio del trato ilegal de esclavos en el centro
de Honduras a raiz de la conquista, en 1526 “... e del dicho
Valle (de Olancho), muchas personas e capitanes del dicho
Pedrarias Davila (}ue andan a su provecho y no en servicio de
su Magestad los Ilevaron e tomaron mucha gente del dicho
valle, lo cual contra todo derecho han fecho esclavos herrados
y por tales los venden y contratan... de cuya causa se han
alzado los naturales y sefiores de Xuticalpa, Cumayaguas
(Comayagua), Zapote y se levantara toda la dicha tierra...”."

Los espanoles lucraron con los esclavos vendiéndolos a otras
provincias u obligandolos a trabajar en las minas. Miles de
ninos perecieron laborando en los lavaderos." Y tantos adultos
murieron en las minas que las autoridades buscaron substituir
al esclavoindio por el negro, alegando razones “humanitarias”
a la vez que practicas: que el negro rendiria mas y resistiria
mejor que el indio."” La situacion fue tan atroz en Guayape
(departamento de Olancho), en 1542, que los indios mineros
se rebelaron, se unieron a ellos unos mil negros mineros y se
estallo una “verdadera rebelion de siervos”.™

Cristobal de Pedraza, estando en la ciudad de Gracias a Dios
(region lenca), en 1539 escribe: “... fueron muertos y llevados
mas de seis mill personas entre hombres y mugeres, chicos y
grandgs, entre los quales fueron los tres mill hechos esclavos...
[sic]”.

Segun el historiador el régimen esclavista en Honduras,
anterior a la llegada de Montejo (1537), contribuy6 en mucho

10. Fernandez de Oviedo y Valdés, Historia General y Natural de las Indias, t. 111, Libro xxxxi,
cap. 6, 211.

11}.3Ver en Expediente sobre la poblacién de la Villa de la Frontera de Cdceres en la Provincia de
Olancho y su despoblacion, Ms. AGI, Seccién 1, Patronato, Guatemala, Leg. 20, 1526.

12. Hubert Howe Bancroft, “History of Central America”, en The Works of H.H. Bancroft. Vt,
vol. vir ( (San Francisco: A. L. Bancroft, 1883): 235.

13. Robert S. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, The
Hispanic American Historical vol. 33, no. 4, (1953): 237-238.

14. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras”, 221.

15. Cristébal de Pedraza, “Relaciéon de la Provincia de Honduras y Higueras 1544” ...

16. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras...”, 121.
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al descenso de la poblacién nativa y a la desorganizaciéon de
su sociedad.'®

El mismo Montejo inform¢ al rey de Espana que Naco, una
floreciente ciudad comercial nahua, al noroeste de la provin-
cia, fue aniquilada, sus 10 000 habitantes reducidos a 45 indi-
viduos. Citamos de su carta relativa a la zona lenca: “Hice re-
lacion, en la carta primera y segunda, de la destruccion que se
hizo en esta tierra y los muchos esclavos que della sacaron; y
no tanto como después he visto, porque los pueblos por don-
de paso y estaban comarcanos, que diré aqui algunos dellos,
es lastima los que los vieron yagora pasan por ellos [sic]”."

En esta misma carta citd a cinco pueblos que fueron casi
totalmente destruidos por Pedro de Alvarado, sus tropas y
aliados en 1536. El pueblo de Talva pasé de 400 casas a 35
hombres y 40 casas.

Cércamo tenia 500 y solamente quedaron 20. Araxagua era un
pueblo de 250 casas y después de Alvarado no era, sino de 40.
Yopoa de 270 casas se redujo a 30 y Lepaera pasé de 400 casas
a 60 u 80.

Los mil o dos mil indios “achies” que Pedro de Alvarado trajo
en 1536 de Guatemala como auxiliares cometieron tantas
atrocidades con los indios de Honduras que Montejo sostuvo

ue esta crueldad fue un factor que indujo a la “gran rebelion”
ae los lencas de 1537 contra los espafioles. Relato Pedraza de
la ciudad de Gracias a Dios en 1539 que esos achies eran “la
mas cruel jente de quantos yndios ay en todas las Yndias,
mayores carniceros y comedores de carne umana”. En un solo
pueblo asaron treinta y tantos ninos pequenos; ademas veinte
0 trein’lt? personas grandes fueron sacrificados y comidos en
trozos.

Tal fama tenian los achies, que el mismo Montejo pidié a
las autoridades de Guatemala que le mandaran de estos
“terribles” para ayudarle a suprimir la gran rebelion de los
lencas.

17. Francisco de Montejo, Probanza hecha en la Villa de Salamanca a peticion del adelantado D.
Francisco de Montejo sobre Uliia, 8 de junio de 1533, Ms. AGI., Seccién 1v, Justicia, Leg. 1005,
1533.

18. F. V Scholes, y R.L. Roys, The Maya Chontal Indians of AcalanTixchal; a Contribution to the
History and Ethnography of the Yucatan Peninsula, (Washington: CIW, 1948), 320-321.
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El cabildo de Santiago de Guatemala rechazo su peticion ale-
gando que los achies ya habian sufrido lo suficiente en Hon-
duras, no solamente por el cambio de clima, sino también por
el maltrato de los espafioles.”

Pedraza afirmo que los conquistadores venidos de Guatemala
(bajo el mando de Alvarado) acostumbrados ya a un cruelisimo
trato con los indios de Guatemala, infligieron el mismo trato a
los de Honduras. Pedraza abogo en favor de estos porque no
tenian el “usar sacrificarse e comerse unos a otros” como los
de Guatemala.

Después de suprimir la rebelion de 1537 Montejo vio que ya
era imposible re?oblar los pueblos de la region lenca con mas
de una pequefia fracciéon de su namero original.* En 1544 hubo
otra rebelion sobre la cual Alonso Garcia informo al Consejo
de Indias en los siguientes términos:*!

“El afno de cuarenta y cuatro pasado se alz6 mucha parte de
los indios de la Villa de Comayagua y de la Villa de Olancho
y de otra villa que se dice la Nueva Segovia [en Nicaragua]
y en los términos de la ciudad de San Pedro y en todos estos
cabos mataron muchos espanoles y negros de cuadrillas que
estaban en las minas y a esta causa se despoblaron muchas
minas ricas”.”

Este movimiento parece haber sido coordinado y puede haber
representado un intento por parte de los indios de persistir en
la lucha heroica de 1537. Pero fue sofocado rapidamente.

La durisima labor de cargadores (tamemes) constituia otro
martirio para los indios. Mujeres y hombres cayeron muertos
a lo largo de los caminos por el trato infrahumano que les
suministraban los encomenderos y los mayordomos. Muchos
tallecieron al llegar a su destino por haber sido obligados a
pasar por zonas de extremos opuestos de temperatura.

Después de las “nuevas leyes” de 1542, que prohibieron
el empleo involuntario de indios como cargadores, la
Corona mando6 una cédula (en 1549) ordenando de nuevo

19. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, 55, 123.

20. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, 120.

21. Alonso Garcia, Carta al Consejo de Indias 1546, Ms. AGI, Seccion V, Gobierno e Indiferente
General, Leg. 9, 1546.

22. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, 224.
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que los indios no deberian servir como tales salvo en casos
excepcionales y que tendrian que ser pagados por sus trabajos.
Comenta Bancroft que: “sin embargo, estos reglamentos [de
1549] parecen haber hecho sus condiciones de vida atin mas
lamentables porque como los espanoles ya no los poseian
como objetos y por lo mismo ya dejaron de tener interés en
conservarlos en vida, los trataban ain mas duramente que
antes. Aprendimos que en Gracias Dios ofrecieron a los indios
en arriendo en una subasta publica. Estos fueron puestos a la
disposicién del mejor postor y mandados a las minas o a la
costa a unas 10 leguas de distancia, arreados todos juntos.”

Un documento del ano anterior (1548) muestra otras
consecuencias desastrosas de este tipo de explotacién, aun
siendo el trabajo libre.

Vuestra Mgd. mandado se quitasen la tasacion de los
tamemes y con averse dado libertad a los mercaderes y
tratantes que vayan a las pueblos y los alquilen estan los
pueblos casi despoblados y los yndios por la libertad que
tienen que no se puede dezir tal dese cargar y poco le
ynterese que ganan y les dan que lo gastan y deven aquel dia
dexar de hazer sus sementeras y buscar su mantenimiento
y de sus hijos por andar en estos alquileres sin saber lo que
hazen y mueren de hambre y por los caminos lo mesmo...
(Véase Villalobos).

Garcia Pelaez describe la terrible situacion que confrontaron
los indigenas de Honduras en esta época: “Los indigenas
que escapaban en la guerra de la esclavitud, eran sometidos
en la paz al tributo, y los tributarios dados en encomienda
a los conquistadores, bajo cuyo poder, esclavitud, tributo,
encomiengas, confiscacion, destierro, y muerte era todo uno y
lo mismo la paz que la guerra”.**

Fray Antonio de Valdivieso, compafiero y amigo de Las Casas,
que a mediados del siglo xv1 residia en la ciudad de Gracias
a Dios, revela que los indios no respetaban la iglesia, que los
espanoles, por regla general, fueron extremadamente relajados
enla practica de sus deberes reli%liosos, y que llevaban una vida
muy depravada como jamas se ha conocido entre cristianos.”

23. Bancroft, “History of Central America”, 302.
24. Garcia Pelaez, Memorias para la historia del Antiguo Reino de Guatemala, , 81.
25. Bancroft, “History of Central América”, 299.
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En Honduras, como en otras partes de América Central, el
sistema de encomiendas y repartimientos se prest6 a toda
clase de abusos. Refiriéndose a Honduras, Bancroft observa:
“Los encomenderos, resueltos a hacer fortuna a exclusion de
cualquier otra ambicion o consideracion, hicieron trabajar sus
indios hasta casi matarlos. Entonces los echaron de sus casas
o los dejaron tirados muertos donde cayeran en las calles
sirviendo de alimento a los perros hambrientos y a los buitres,
mientras que el olor de corrupcion se extendia por toda la
colonia” .2

Los documentos que citamos aqui atestiguan algunos de estos
crimenes.

... Lo mismo pasa en Honduras que en Gracia de Dios,
Truxillo, Olancho y Comayagua, que en los repartimientos
de indios quedan la mitad porque estando el tributo en
mantas lo cobraban en zarzaparrilla y cobraban tres tantos
mas de lo que valian las mantas... y este era el menor
dano en cobrar tres valores mas del tributo, sino fuera con
dafio de la propia vida. Porque la zarzaparrilla se coje en
montanas y en tiempos lluviosos y de invierno y como los
indios andan por el suelo en agua y del cielo con soles, en
las mismas montafias se mueren o venidos a sus casas de
enfermedades que traen cogidas y han perdido el tiempo
del sembrar y hallanse sin comidas. Hallaronse casi todos
los repartimientos llenos de viudas mozas de los maridos
ocasionados en tan peligroso trabajo.”

Otro de 1590:

... Hice pregonar que todos los vecinos que tuviesen indios
de servicio los viniesen a registrar y hallé que los mas de
ellos hacia cinco y seis afnos que servian sin salario que como
gente miserable no se atrevian a pedirlo ni dejar de servir
porque tenian los jueces en contrario. Hice que les pagasen
lo que les debia y que de aqui en adelante ninguno recibiese
indio en su servicio sin obligarse ante escribano y con salario
sefialado y asi se guarda.

...Visto que un indio casado servia a un vecino y la india,
su mujer, servia a otro y a otros maridos y mujeres, y que

26. Bancroft, “History of Central América”, 238.
27. Audiencia de Guatemala, Carta de la Audiencia de Guatemala del ario de 1584, Ms. AGI.,
Seccién v, (Gobierno e Indiferente General, Guatemala, Leg. 10, 1584).
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con la larga ausencia se les perdian las cosas y hacienda y
desparecian sus pueblos y ellos y ellas estaban amancebados
ordené que todos los indios casados se juntasen con su
mujeres y se recogiesen a sus pueblos y que no saliesen mas
de ellos con pena al vecino que se sirviese de indias o indios
casados; porque asi me parecid que convenia al Servicio de
Dios y de su Majestad y a la conservacion de los naturales
que tan a prisa se van acabando; pues en los pueblos que
habia mil indios no hay, sino cinco o seis.”

Los espafoles virtualmente exterminaron a los mayas y los
nahuas del noroeste de Honduras. La cultura tolulpan (jicaque)
]}:udo sobrevivir parcialmente porque muchos de los indigenas

abitaban en espesos bosques donde los es%)anoles y colonos
tardaron en penetrar. Si, a pesar de que los lencas fueron
diezmados durante el siglo xv1 algunas de sus comunidades
actuales todavia tienen una cultura qlue les distingue
parcialmente de sus vecinos campesinos o ladinos, sus rasgos
caracteristicos son mas la expresion de un sincretismo hispano-
indigena que de sobrevivencias prehispanicas.

Resumen

Humillacion delos vencidosy tradicion destrozada; esclavitud,
pestilencia, miseria.

Punicion o tributacion: tributar maiz, cualquier cosa, pero
en cantidad, vendible o comestible. Los encomenderos se
quejaron de su pobreza, de la vergonzosa situacion de su
penuria, de los pocos indios que tenian después de tantos
servicios prestados por conquistar estas honduras americanas.

Trabajo forzado en las minas o como bestias de carga. Mujeres
violadas, arrancadas de sus hogares para convertirse en
personas de nada 2/ de nadie. Nifios c%ue son capturados para
explotar su débil fuerza de trabajo y luego dejarlos enfermos
o muertos. Hombres obligados a renunc1ar a todo. El suicidio
o una vida de penurias.”’

28. Regidor de la ciudad de Trujillo. Carta al Consejo de Indias del Regidor de la Ciudad de Trujillo,
Ms. AGI, Seccién v, (Gobierno e Indiferente General, Guatemala, Leg. 44, 1590).

29. W. D Strong, Alfred Kidder y A. J. D. Paul, “Preliminary report on the Smithsonian
Institution Harvard University Archaeological Expedition of Northwestern Honduras 1936”,
Miscellaneous Collection, Smithsonian Institution 97, n. 1 (1938): 24. Comentan, “La crueldad
hacia los nativos [en Honduras] fue atin mayor que en Guatemala”. Ver también Murdo ].
Macleod, Spanish Central America: A Socioeconomic History 1520-1720, (Berkeley: University of
California Press, 1973).
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¢Cdémo soportarlo? ;Cémo vivir?
(Agachar la cabeza y pensar?
(Dejarse explotar y esperar?

(Huir?

Los lencas y los mexicanos (nahuas) en los siogllos XVIy
xv1I en los departamentos de El Paraiso y Olancho

Antes de entrar en el tema de la cultura lenca en el siglo xv1,
nos referiremos al término lenca. Segun los investigadores
modernos, la primera mencién de la palabra lenca aparece en
la obra de fray Francisco Vazquez, publicada en 1714-1716;*
es decir, casi dos siglos después de la conquista de Honduras.
Pero ahora disponemos de documentos mas antiguos.

En lo que sigue expondremos los datos de Vazquez sobre los
lencas, a la luz de la relacion publicada de fray Espino y de dos
documentos inéditos en el Archivo General de Indias (Sevilla),
escritos por los religiosos Ovalle y Guevara en 1681. Estos
manuscritos fueron probablemente leidos por Vazquez, pues,
aunque no los cita textualmente, su libro contiene muchos de
los mismos datos. Los manuscritos informan sobre la labor
misionera de los autores en el este de Honduras, de 1668 a
1681. Contienen muy pocos datos etnograficos. Los escritos de
Vazquez y Espino son mucho mas ricos en este sentido.

En las paginas que siguen trataremos dos épocas, 1608-1612 y
1668-1690, de evangelizacion en el oriente de Honduras. Aqui
encontraremos a los indios llamados lencas que tanto han
confundido a los estudiosos.

Como cronista oficial de los conventos de la custodia de
Honduras, Vazquez visitd esta provincia en 1683. Recogio
testimonio de “los religiosos graves y ancianos” en la ciudad

30. Walter Lehmann, Zentral-America, die Sprachen ZentralAmerikas in ihren Bezie hungen
zueinander sowie zu Siid-Amerikaund Mexiko, t. 2 (Berlin: Vaerlag D. Reimer, 1920), 638.
Doris Stone, “La significacion de las oraciones y celebraciones del Guancasco de Intibuca
y Yamaranguila en Honduras” en Estudios Dedicados al Dr. Fernindo Ortiz (1957); Federico
Lunardi, Honduras maya (Tegucigalpa: Imprenta Calderdn, 1948), 56. Sefiala que posiblemente
el pueblo lenca nombrado por Alvarado “Repartimiento de la Villa de San Pedro de Caballos,
ano 1536”, CDI, t. 15 (1871), 1871) sea la primera mencién de la palabra lenca. Sin embargo,
no nos parece que este pueblo estuviera ubicado en la region lenca. Por lo demas, Lunardi
Lunardi, Honduras Maya, 57, se refiere a Vazquez como el primer autor que hablé de los
lencas.
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de Guatemala y de “las personas de mas edad y prudencia” en
la ciudad de Comayagua.’! Bas6 su obra también en escritos
de misioneros que predicaban en Honduras en el siglo xvii,
entre ellos seguramente Ovalle y Guevara.

Vazquez era un hombre de una fe de hierro. No vacilo en
abogar por el uso de la espada para arrancar a los indios “de el
duro cautiverio del demonio, en que ciegos, carniceros unos de
otros, se precipitaban al infierno...” . Atacé a fray Bartolomé
de las Casas de manera fulminante aunque sin nombrarlo:
“Dios haya perdonado a quien les motivo [las nuevas leyes de
1542-1543] si con buen celo, con tema y poca experiencia, que
han sido causa de haberse retardado tanto la cristiandad de
tantos infieles”.

Vazquez dedica el tratado primero de su quinto libro al relato
de las entradas y las reducciones realizadas por los misione-
ros franciscanos en las provincias de Tagusgalpa y Tologalpa,
Frovincias que eran de nadie y de todos. Tierra de piratas, fi-

busteros e indios que atacaban los escasos poblados espafio-
les y criollos de la costa y los valles. Filibusteros ingleses, ho-
landeses y franceses desafiaban la posesion espanola de esta
tierra reclamandola para sus imperios respectivos. Tierra de
los libres, los “infieles” indigenas del lugar, de muchas tribus
que hablaban, segin parece, idiomas de origen sudamerica-
no, de la familia chibcha. Tierra de refugio de aquellos que
escaparon de la conquista y la esclavitud: indios del centro de
Honduras y también africanos venidos de las islas del Caribe.

Segun Vazquez, Tagusgalpa abarcaba mds de cuatrocientas
leguas extendiéndose desde la ciudad de Trujillo hasta el rio
Negro por la costa atlantica.* Hacia el sur cubre una ancha faja
que pasa por el valle de Olancho hasta la confluencia de los
rios Guayape y Guayambre en el actual departamento de El
Paraiso. La Tologalpa, con una superficie de aproximadamente
quinientas leguas, comprende el resto de Honduras oriental y
el sur hasta la laguna de Granada en Nicaragua.

Mas adelante, Vazquez cambia de idea y da una definicion un
poco confusa de los nombres de estas provincias. “Llegados a

31. Fray Francisco Vazquez, Cronica de la Provincia del Santisimo Nombre de Jestis de Guatemala,
tomo 4 (Guatemala: Sociedad de Geografia e Historia de Guatemala, 1937-1944), 103.

32. Vazquez, Crénica de la provincia, 104.

33. Vazquez, Cronica de la provincia, 78.

34. Vazquez, Crénica de la provincia, 78-79.
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aquellas tierras confines a las naciones del xicaque, provincia
de la Tologalpa (c%ue como hemos especificado son dos
provincias, la Tologalpa, que bojea 500 leguas y la Teuzgalpa que
tiene de circuito mas de 400, y ambas se llaman vulgarmente
Tagusgalpa)” .

En estas dos “dilatadisimas” provincias habitaban mas gentes
“que los pelos que tienen los venados”. Entre las veintinueve
naciones o tribus nombradas por Vazquez, que alli vivian, los
lencas estan a la cabeza de la lista.

Este cronista aclara que entre todas estas naciones habia
“muchos blancos y rubios, otros negros mas o menos, segin
las mezclas de naciones y gentes extranjeras”.* Muchas eran
poliglotas. Entre los lencas, por ejemplo, unos hablaban nahua,
y algunos mexicanos y lencas, un “castellano” mezclado con
francés y holandés.”

La labor misionera comenzo en esta region en 1608. A Vazquez
le llamo fuertemente la atencion que los primeros misioneros,
Esteban Verdalete y Juan de Montea ugo, los dos de origen
valenciano, después de cuatro anos de ardua dedicacion a la
prédica evangélica entre los indigenas de Tagusgalpa, después
de la fundacion de varias reducciones, cuando ya parecia que
la voluntad de Dios se cumplia en su obra, fueron asesinados
por sus prosélitos, luego mutilados y comidos por ellos. Estos
“lobos sangrientos” eran, segun Vazquez, lencas y otros
indios que €l llama Taguacas “cuyo idioma simbolizaba con
el mexicano”.*® Utilizaron los craneos de los martires “para
beber en ellos, como de tazas o guacales, sus malditas bebidas
de chichas asquerosas y brindar al demonio con sus nefandos
sacrificios y abominaciones. Hicieron, pues un solemnisimo
banquete y fiesta por haber muerto a los Padres, sirviendo
de tnico plato los brazos y muslos con las piernas de los
venerables religiosos, en salsa de chile...”.

Vazquez precede este relato con la historia de la muerte de un
“valiente Taguaca” por el capitan Daza y el asesinato de este.
El capitan Daza era el jefe de la escolta que acompanaba a los
dos misioneros. Cuando Daza y sus hombres capturaron al

35. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 189.

36. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 79.

37. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 81, 85.
38. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 110.

39. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 123-124.
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valiente taguaca, este aprovecho un momento de descuido de
su guardidn para darle “un bofetén” nada carifioso. Esto basto

ara liquidarlo. Le ataron la mano izquierda fuertemente y
Fe clavaron la derecha contra un arbol con una herradura de
caballo y ocho clavos; comenta Vazquez “con suma crueldad,
dejandolo asi preso, desesperadamente...”.*

Lo abandonaron asi, atin vivo. Sus companeros taguacas al
encontrarlo muerto, la mano todavia clavada, concibieron un
“mortal odio” contra el capitan Daza y todos los espafoles,
jurando vengarlo. Mandaron varios lencas como mensajeros
para proponer la paz a los padres y al capitan, pidiendo: que
se les perdonase haber matado algunos espafioles, que se les
bautizara y que fueran a encontrarlos sin armas. El capitén,
aunque sospechando que fuera una trampa, se ofreci6 a
ir primero. Pasaron varios dias y los padres, ya inquietos,
fueron invitados por los indios a reunirse con el capitan Daza
que segun dijeron, los esperaba junto con sus soldados. El
padre Monteagudo preconizo, “... Dios es duefio de la vida,
y, pues por Dios nos entreguemos al riesgo, Dios nos sacara

de él, o dara fuerza y valor para padecer por su amor”.*!

Seguimos el relato citando las palabras del cronista Vazquez:

Caminaron rio abajo buen trecho, hasta dar vuelta a una
punta ribazo de tierra, en cuya caida vieron innumerables
indios tiznados y embijados, con sus penachos de plumas y
lanzas [sefiales de guerra en ellos] y en una muy alta, puesta
una cabeza que parecia [como lo era] la del capitan Daza,
y en otras algunas manos de espafoles, una de ellas con
herradura y clavos; que era la que hallaron que aprisionaba
el indio alevoso. El P. Fr. Esteban, cuya canoa tomo tierra
primero que las otras, fervorizado en espiritu les comenzo
a predicar, afeandoles su insulto, abominando sus idolatrias
y vicios, proponiéndoles su condenacion si no se convertian
y hacian cristianos, pues solo en esta ley evangélica hay
salvacion. Irritaronse con esto sefiudamente los rebeldes
indios, y haciendo sefias con unos pitos, y a un mismo
tiempo, cargaron todos sobre el P. Fr. Esteban, que, imitando
a su santo, esperd aquella impetuosa furia puesto de rodillas
en tierra, orando a Dios que perdonase a sus homicidas.

40. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 121.
41. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 122.
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Dieron al P. Fr. Esteban muchas heridas con macanas y
le atravesaron una aguda lanza que cimbraron; y con un
machete le cortaron por las sienes el casco de la cabeza; en
cuyo acerbo tormento dio el alma a Dios su creador. El P.
Fr. Juan de Monteagudo, atin no habia desembarcado; y asi
recibio la dulce deseada muerte en la misma canoa puesto
de rodillas, donde con las mismas palas de los remos, y
otros que se le agregaron, entrando al agua hasta la cintura
con machetes y varas de madera negra, mas dura que el
hierro, hicieron criba su cuerpo. Lo mismo hicieron con los
soldados que pudieron haber a las manos, algunos de ellos
escaparon a fuerza de sus brazos, forcejeando con los indios;
que como llevaban tres o cuatro bocas de fuego pudieron
hacerlos retirar y escapar, aunque heridos y maltratados,
y llevar consigo una imagen de nuestra Sefiora que era de
la devocion del P. Fr. Esteban, titulo de la Concepcion; que
llevaba para patrona titular de su deseada Custodia.

Asi consumaron estos valerosos atletas su religiosisima vida,
padeciendo por su creador la cruel muerte, hechos testigos
de la dureza de aquellas infelices gentes,** rubricando con
su sangre el auténtico y verdadero testimonio del Evangelio,
concediéndoles Dios Nuestro Sefior, como tan liberal y
misericordioso, lo que cada cual en su alma y en sus palabras
manifestaba desear con tan insaciable sed, previniéndolos
con las dulzuras de su divina gracia con la preciosisima
corona de escogidos suyos. ¥

Once anos mas tarde, en 1623, el V. Martir fray Cristobal
Martinez y sus dos companeros fueron asesinados por indios
en la Tologalpa, no lejos del Cabo Gracias a Dios, en la frontera
actual con Nicaragua. Luego pasaron cuarenta y tres afnos sin
que los misioneros se aventuraran de nuevo a entrar en esta
tierra de “los cautiverios del demonio”.

42. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 122-123.

43. Ovalle y Guevara, manuscrito del 4 de marzo (folios 3-4), relatan que los dos misioneros
Verdalete y Monteagudo fueron muertos por indios lencas en 1612 sin dar detalles. Segtn Fr.
Fernando Espino, “Relacion verdadera de la reduccion de los indios infieles de la provincia
de la Tagusgalpa, llamados xicaques”, en Relaciones Histéricas y Geogrificas de América Central
8, publ. Manuel Serrano Sanz Publicado por Manuel Serrano y Sanz (Madrid: Libreria
General de Victoriano Sudrez, 1908), 368: Fueron muertos por los indios xicaques, aunque
en la pagina 372 afirma que cortaron la cabeza al padre Verdalete y “como eran caribes, se lo
comieron”.
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En 1667 se inicio otro intento de pacificacion de los indios de
Tagusgalpa bajo el buen auspicio de un ganadero, “hombre
acaudalado del partido de Olancho”.* Cansado de ver a los
colonos espafioles victimados, a sus nifios y nifias a veces
robados y de perder su ganado y otros bienes, en las manos
de un enemigo, que atacaba de tan imprevista manera
que imposibilitaba toda defensa, el capitan Bartolomé de
Escoto, que asi se llamaba el ganadero, pidio el auxilio de
los serVI(cliores de Dios. Con ellos podria, quizas, reducir a los
indios, convencerlos, de buena manera, a reunirse, a fundar
pueblos y a cultivar la tierra los dias de semana y el espiritu
el domingo. Con este animo el capltan Escoto se dirigi6 a
Guatemala llevando dos o tres “xicaques” recién convertidos.*
Los indios murieron alli, pero no sin antes haber convencido a
Pedro de Ovalle y Francisco Espino a emprender nuevamente
la conquista espiritual de la Tagusgalpa.

Los padres Espino, Ovalle, Guevara y sus acompanantes
predicaron (de 1667 a 1690 aproximadamente) cerca del
mismo lugar, por la confluencia de los rios Guayape y
Guayambre, donde los padres Verdalete y Monteagudo
habian perecido (1608 a 1612). Aquellos también volvieron
a encontrar a los lencas y taguacas como vecinos de una de
las primeras reducciones que hicieron Verdalete y los suyos,
la que llamaron Santa Maria. Segun Vazquez, este pueblito
se componia, hacia fines del siglo xvi1, de dos parcialidades,
una de los lencas y la otra de los taguacas, “siendo el poder
de los taguacas de mas pujanza y pertinacia...* Habiendo el
demonio sembrado intestinas discordias, odios y pasiones
entre los indios lencas y taguacas”. Estos ultimos se echaron
encima de los lencas. A los que no mataron, trataron de robar.
Si eran mujeres, para servirse de ellas. Si eran nifos o ninas
para sacrificarlos. La vida en este pueblito estaba muy lejos
de ser pacifica y cristiana. Y a lo largo de los veinte y pico de
anos (1667-1690) los religiosos anduvieron por una vasta zona,
desde el rio Negro (llamado Tinto) hasta cerca de los confines
de Nicaragua. Visitaron, predicaron y bautizaron. Ayudaron

44. Antonio R. Vallejo, Historia documentada de los limites entre la Repiiblica de Honduras y los de
Nicaragua, El Salvador y Guatemala, t. 1 (New York: 1938), 31.

45. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 86-87, Ovalle y Guevara (folios 6-7) escriben que
eran tres los xicaques que Escoto trajo a Guatemala. Vazquez relata que murieron dos en
Guatemala y no menciona el tercero. En su Relacién, Espino dice que eran dos indios los que
vinieron con Escoto y que eran jicaques. Espino ni siquiera nombra los lencas o la palabra
lenca en todo su relato. Comentaremos esta omision en las paginas que siguen.

46. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 196-197.
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en la construccion de iglesias y capillas. Las reducciones de los
indios lencas, payas y xicaques, son los grupos mas citados.
Ovalle y Guevara también mencionan a los taguacas, pero sin
describirlos.

Al comienzo de su exposicion sobre las misiones en Honduras
en el siglo xvi1, Vazquez nombra veintinueve naciones o tribus,
moradores de las provincias de Tagusgalpa y Tologalpa.”” Sin
embargo, en el relato sobre las misiones a la Tagusgalpa (1608-
1612 y 1667-1690) se trata principalmente de dos “naciones”:
la lenca, a veces citada como paraca® y la taguaca, “cuyo
idioma simbolizaba con el mexicano”.* El referido capitan
Daza, que acompand a Verdalete en 1608, era naguatlato, es
decir, hablaba “mexicano” y servia de intérprete a los padres
misioneros.” Es evidente, por tanto, que los taguacas hablaban
nahua.

En cuanto al idioma de los lencas, Vazquez explica con refe-
rencia a los que acompanan a Verdalete: “Como sabian mucha

arte de la lengua «lenca» los religiosos les predicaban, trata-
Ear\ y domesticaban con gran facilidad, sin hallar resistencia
en ellos”.* Siendo probablemente el lenca el idioma de mayor
arraigo en la region de la ciudad de Comayagua (de donde
salieron las misiones), es posible que los padres aprovecharan
su estancia en esta para perfeccionarse en ella.

Los dos o tres “xicaques” que el capitan Escoto llevd a
Guatemala en 1666 eran, sin duda, lencas, pues alla se
relacionaron con el padre Espino, “un religioso que sabia
la lengua «lenca» que ellos hablaban”.> El estudioso W.
Lehmann sugirio que Espino hablaba en realidad matagalpa

47. Vazquez, tomo 1v, Crénica de la Provincia..., 79. “Los nombres de las naciones de que se
tiene noticia, y de que son en lo general enemigos los de la una agnacion o tribu de los de
las otras, son estos: «lencas, tahuas, alhatuinas, xicaques, mexicanos, payas, jaras, taupanes,
taos, fantasmas, gualas, alaucas, guanaes, gualaes, limucas, aguncualcas, yguyales, cuges,
bocayes, tomayes, bucataguacas, quicamas, panamacas, ytziles, guayae motucas, barucas,
apazinas, nanaicas y otras muchas...»” (El subrayado es de Vazquez). Ovalle y Guevara
(documento del 4 de marzo de 1681, folio 3) en un mismo contexto nombran los siguientes:
xicaques, paias, taos, aras, guaulas, taupanes, lencas, taguacas, alaucas, gualas, guanaes “y
otros muchos”. En su Relacién, Espino habla sobretodo de xicaques y menciona de paso a los
taguacas y caribes, pero sin definirlos. Y esto a pesar de que en la pagina 373 dice que en el
valle de Olancho habia mas de doscientas diferentes naciones e idiomas.

48. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 189.

49. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 110.

50. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 107.

51. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 119.

52. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 187.
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y dio como argumento en apoyo de esta hipotesis el que
Espino era originario de Nueva Segovia (noroeste de
Nicaragua), region donde se hablaba matagalpa. Lehmann
propone entonces que el “lenca” de Vazquez fue un término
genérico en el siglo xvir.* Diferimos aqui con Lehmann.

No nos parece que Vazquez haya empleado el término lenca
en un sentido genérico, sino al contrario, siempre se refiere a
ciertos grupos especificos de la region de los rios Guayape y
Guayambre y del valle de Olancho.* Pero si Espino conocia el
lenca, jcomo o donde lo aprendié? Es verdad que tuvo trato
con lencas en Nueva Segovia, pues esta provincia colinda con
El Paraiso (Honduras), donde moraban estos indios.> Por otra
Farte, ni Vazquez, ni Ovalle y Guevara, ni Espino nombran a
os matagalpas o sumos, ni a sus idiomas.

En los escritos 5Eublicados del padre Espino no aparece
la palabra lenca.”® Pero no cabe duda que por lo menos un
manuscrito del padre no ha sido encontrado.”

Si Espino no nombra a los lencas, los padres Ovalle y Guevara,
que lo acompanaron, si lo hacen. Citamos aqui un parrafo
escrito por ellos, fechado el 4 de marzo de 1681 porque permite
apreciar que a veces los mismos misioneros se confundian con
los nombres de los idiomas y grupos locales.”®

A los 20 de Margo [de 1679], haviendo andado algunos dias
por la montana, y quatro por el rio abajo en canoas, encon-
trando al rei o jefe de Guala con cantidad de 60 personas
grandes y algunas mujeres, y muchachos y predicandoles a
los... en lalengua lenca el Santisimo evangelio por medio de

53. Lehmann, Zentral-America, die Sprachen Zentral Amerikas in ihren Bezie hungen zueinander
sowie zu Siid-Amerika und Mexiko, 631, 634 y 638.

54. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 80, 101, 109, 110, 114, 118, 23, 187, 189, 196, etcétera.

55. Segun Ovalle y Guevara, manuscrito del 4 de marzo 1681 (folio 7), los tres xicaques
hablaron con el padre Espino en su propia lengua y que el padre lo sabia porque lo habia
aprendido de nifio, pues nacid en la ciudad de Nueva Segovia “donde se hablaba la misma
lengua en algunos pueblos”. Aunque Ovalle y Guevara dicen que los tres indios eran
xicaques, en el mismo manuscrito, citado aqui (folio 5), especifican que eran del pueblo Sta.
Maria. Como vimos antes, segin Vazquez este pueblo estaba habitado por lencas y taguacas.
56. Lehmann, entral-America, die Sprachen Zentral Amerikas in thren Bezie hungen zueinander
sowie zu Siid-Amerika und Mexiko, 638.

57. Espino, “Relaciéon verdadera de la reduccion de los indios infieles de la provincia de la
Tagusgalpa, llamados xicaques”, 365. Se trata de un diccionario o lista de palabras del idioma
indigena que Espino hablaba de su Relacion se lee: “Hize arte en aquel idioma, y escribi la
Doctrina Christiana...”.

58. Ovalle y Guevara, folio 17.
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intérprete, que fue el Cappan Aacpuis se les dio a entencer
en su propio idioma y lengua guala la palabra de Dios, a
los gualas, aunque muchos de ellos sabian también la len-
gua lenca, y haviendo estado todos atentos a lo que el Padre
Missionero dezia, dijo el J. de los gualas, que €l tenia debajo
de su mando mucha gente y que se holgara saber si avria en
Olancho tierras y mantenimientos para ellos...”.

Esta referencia describe a Acapuis como el jefe de los gualas y
dice que sirvid de intérprete en su propia lengua y en la guala.
Pero segun el texto su idioma materno era lenca. Ahora bien,
guala es una palabra lenca que quiere decir rio y mano.

Nos parece que guala es el nombre de este grupo y que
habla}ljaa lenca. De aqui la confusion de Ovalle y Guevara entre
el nombre del grupo y el del idioma. Si nuestro analisis es
correcto, Vazquez (ver la cita siguiente) se habria equivocado
al decir que guala es una palabra mexicana.

Proponemos la siguiente interpretacion de los textos: cuando
Vazquez, Ovalle y Guevara escriben lenca se refieren a gente
de habla lenca. El término guala seria el nombre de un grupo
local de Tagusgalpa, cuyo idioma también era el lenca.

Si bien los taguacas hablaban “mexicano”, Vazquez nombra
también “mexicanos” como un grupo distinto a los primeros.”

Siendo emperador de México el Sr. Avitsol, antecesor del
segundo Montezuma, intentando sojuzgar y avasallar estas
provincias de Guatemala y Honduras [de que se tenia en la
corte de México buena noticia] y no pudiendo acometer esta
conquista por haberse frustrado la empresa, laimposibilidad
que hall6 por lo dilatado de los caminos y numeroso de sus
guerreros, consultando en su consejo el caso, se resolvid que
algunas de las muchas familias y naciones de aquel imperio
se fuesen viniendo a la deshilada por las costas del sur y del
norte, para que al cabo de afios propagadas cifiesen como
cordon los reinos de Utatlan y Guatemala, para rendirlos,
acometiendo de improviso por México y cogiéndoles las
espaldas por aca. De esta gente, pues se pobld mucha parte
de las tierras de Honduras, como lo comprueban las voces
y términos mexicanos con que se nombran estas naciones,

59. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 79, 80, 107, 113, 119.
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porque xicaques, o xicaqui, es voz mexicana que dice mira o
atiende, o chicactic (que corrupto se diria xicaque) que quiere
decir cosa recia o fuerte. Cholulteca, ya se deja entender, ser
nacion de Cholula, lugar o ciudad de México. Nicarahua,
es lo mismo que Nicaanahuac, aqui estan los mexicanos
o anahuacas. Taguacas es lo mismo que tacuahuac, voz
mexicana que significa cosa tiesa o endurecida. Guala
quiere decir en mexicano déca. Y asi otros muchas términos
y vocablos mexicanos que tienen y usan algunas de las
naciones de Honduras y casi todas ellas simbolizan en el
idioma con las del reino mexicano...

Condcese la variedad de las que habitan la provincia de
Honduras o Taguzgalpa en la diversidad de los idiomas,
porque unas de aquellas naciones hablan la lengua mexicana
corrupta o pipil (como si dijéramos lengua de muchachos o
que hablan los poco inteligentes)...%

Vazquez como Espino emplean el término Xicaque para
referirse a “los infieles de la Taguzgalpa”.®! Asi es logico que
escribe que los lencas y taguacas “todos son xicaques”,** que
los dos o tres indios que el capitan Escoto llevo a Guatemala
en 1667 eran también xicaques y que el idioma indigena que
sabia el padre Espino era xicaque y/o lenca. Ovalle y Guevara
describen como xicaques a diterentes grupos con quienes se
encontraron en la Ta%uzgalya y se refieren al xicaque como un
idioma, junto con el lenca.®

Los taupanes aparecen en las listas de tribus en la obra de
Vazquez y los manuscritos de Ovalle y Guevara. Vazquez los
ubica en el drea de los rios Guayape y Guayambre en el afo
1609, junto con los lencas.* El término taupan se parece al de
tolupan o torupan que es el nombre auténtico de los llamados
jicaques que actualmente viven en el departamento de Yoro
y en una comunidad (La Montana de La Flor) al norte del
departamento de Francisco Morazan.

Vazquez, habla de indigenas llamados payas como los
habitantes de los valles de Olancho, Xamastran y Agalta (en el

60. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 77, 82, 195.

61. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 77, 82, 195.

62. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 123.

63. Ovalle y Guevara, manuscrito del 22 de marzo, folio 10.
64. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 111.

65. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 187.
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centro y noreste del departamento de Olancho).®® Parece que
eran principalmente ellos quienes asaltaron las propiedades
de espanoles y criollos y a quienes el capitan Escoto se empefio
en pacificar. Espino, Ovalle y Guevara llaman xicaques a los
moradores de estos valles, aunque Ovalle y Guevara nombran
a los payas como los recién convertidos de las reducciones del
centro y noroeste de Olancho, como Catacamas, San Felipe (a
16 leguas de Catacamas), San Francisco de Paya, etcétera.®

Elmodo de vida de los habitantes de la region de la confluencia
de los rios Guayape y Guayambre (departamento de
Olancho) fue brevemente descrito por Espino, quien les llamo
xicaques. Los manuscritos de Ovalle y Guevara son escasos
en datos etnograficos sobre estos indigenas (gualas, lencas y
taguascas).” Vazquez en alusiones a sus “feas y abominables
costumbres”, sefialé que los taguascas eran mas belicosos y
mas dados a la antropofagia que los lencas, sin extenderse
mas en la diferencia entre estos dos grupos. Pasaremos revista
a los datos culturales de estos indigenas que se refieren a las
dos misiones, arriba mencionadas, la de 1608-1612 y la de
1667-1690.

Subsistencia y habitacion

Las poblaciones eran semisedentarias y vivian en pequenas
chozas esparcidas a lo largo de los rios Guayape, Guayambre
y otros. Vazquez describio su modo de vida como sigue:

Estas habitaciones, rancherias o alojamientos, que apenas ocu-
pan medio dia en su fabrica, solamente duran los dias que
descansan, y cuando mas, mientras tarda en crecer algiin maiz
que suelen sembrar y en cogiéndolo (que todo se hace en cosa
de tres meses) desamparan el lugar y le dejan, sin acordarse
de que le hayan habitado, vagueando de unas partes a otras,
comiendo de lo que cazan y pescan y de frutas de los montes,
cuando se les acaba el maiz, porque demads de ser ello muy
poco, comen mucha parte de €l en el elote, esto es, sin sazon,

66. Ovalle y Guevara, manuscrito del 4 de marzo 1681, folio II; y el del 22 de marzo del mismo
ano, folios 5, 6, 15.

67. En este mismo manuscrito (folio I) se lee “...por los afios del S. de 1607, segtin Tradiciones
y memorias que se hallaron entre ancianos de los taguacas y lencas, entraron los benditos
frayles Esuian Verdalete y Padre loan Monteagudo, la primera vez a predicar el Sto. Evangelio
a aquellas naciones. ..

68. Vazquez Crénica de la Provincia..., 109, 123: Espino, “Relacién verdadera de la reduccién
de los indios infieles de la provincia de la Tagusgalpa, llamados xicaques”, 367, y; Ovalle y
Guevara 4 de marzo, folio 4.
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y lo que cogen, ya seco en un dia o dos lo comen y lo beben,
masticando con sus muelas y dientes en comunidad, y echado
con su babaza y hojas de tabaco en infusion de agua, que den-
tro de tercero dia suele tener tanta fortaleza, que embriaga y
hace que pierdan los sentidos.®

Ademads del maiz y tabaco mencionado por Vazquez,
cultivaban frijoles, chile, cacao, achiote y platanos, y recogian
miel de abeja.®

Entierros

Espino, relata que habia una casa grande y muy aseada con
una cruz muy adentro de la montafna donde enterraban los
muertos y que se servian de una canoa volcada como tumba.”

Vestido

Segun Espino, los indigenas sacaban la corteza de arbol con-
forme querian la manta.” Aporreaban la corteza en el rio con
unas piedras lisas. Fabricaban mantas de una vara de ancho y
hasta seis u ocho de largo, que probablemente utilizaron para
cubrirse cuando dormian. En el dia se vestian de mantas de
corteza mas pequenas. Pero si la temperatura lo permitia an-
daban desnudos, segin Vazquez, “con solas unas hojas de ar-
boles o algin caracol marino, pendiente de unos cordeles, que
cubrian escasamente la honestidad”.”? Falta una descripcion
del vestido femenino en estas fuentes. Como adornos, la gente
llevaba pendientes de huesitos, piedra (y otras buherias) en
las orejas y narices que tenian agujereadas.”

Para salir a la guerra se adornaban con grandes penachos
de plumas de papagayo y pintaban sus cuerpos con carbon
molido, salvo alrededor de los ojos y los labios que untaban
de color rojo.”

69. Vazquez Cronica de la Provincia..., 109, 123: Espino “Relacién verdadera de la reducciéon de
los indios infieles de la provincia de la Tagusgalpa, llamados xicaques” 367; Ovalle y Guevara
4 de marzo, folio 4.

70. Espino, “Relacion verdadera de la reduccion de los indios infieles de la provincia de la
Tagusgalpa, llamados xicaques”, 362.

71. Espino, “Relacion verdadera de la reducciéon de los indios infieles de la provincia de la
Tagusgalpa, llamados xicaques”, 360.

72. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 108.

73. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 108, 124.

74. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 108, 122. Espino, 359.
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Guerra y antropofagia

Su principal arma de guerra era la lanza de una madera muy
fuerte con punta envenenada.” A fines del siglo xvir las puntas
eran de hierro que provenia de los ingleses.” En aquella época
%la poseian macanas y machetes c%)ue también adquirian de
os blancos. Parece que los utilizaban como espadas en sus
guerrillas. Tocaban pitos para sehalar un ataque. Cuando
mataron al capitdn Daza, en 1612, ensartaron su cabeza en
una lanza muy larga. Lo mismo hicieron con las manos de los
soldados que abatieron con éL.”

Segun Vazquez, comieron los brazos y los muslos de los padres
Verdalete y Monteagudo.” Espino, se limita a comentar que
cortaronle la cabeza al padre Verdalete, “y como eran caribes,
se los comieron”.”

Posiblemente se trata de antropofagia también en el texto de
Vazquez, donde describe la muerte de una muchacha acusada
de hechiceria.* Su cadaver fue despedazado y recogieron las
piernas, los brazos y la cabeza y huyeron al monte.®!

Idolos

La tiica referencia a idolos es de Espino, quien afirma que no
los tenian.®

75. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 107, 121; Ovalle y Guevara en sus dos manuscritos
mencionan lanzas y flechas a veces como armas de los xicaques, aunque no se refieren
especificamente a los indigenas del Guayape y Guayambre. Esta es la tinica referencia a las
flechas que vimos.

76. Espino, Relacién verdadera de la reduccién de los indios infieles de la provincia de la
Tagusgalpa, llamados xicaques”, 362.

77. El ensartar las manos puede haber sido una demostracién de venganza por la muerte del
Taguaca, cuya mano fue clavada con una herradura (ver pagina 9 de este texto).

78. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 123-124.

79. Espino, “Relacion verdadera de la reduccion de los indios infieles de la provincia de
la Tagusgalpa, llamados xicaques”, 372. Este mismo autor dice que dichos padres fueron
muertos por indios xicaques. Espino empleaba tanto la palabra xicaque como caribe en un
sentido genérico.

80. Vazquez, Cronica de la Provincia..., 189-190.

81. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 197. Por lo demads, Vasquez cuenta a proposito del
conflicto entre los taguacas y lencas en el pueblo de Santa Maria que los primeros llevaron
nifios y nifias lencas para sacrificarlos “a la ensaciable sed que tenian de sangre”. Este dato no
nos parece del todo fidedigno.

82. Fernando Espino, “Relacién verdadera de la reduccién de los indios..., 83.
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Chamanismo

Capitdn Apuis, el mismo de la cita de Ovalle y Guevara,
probablemente era un chaman, ademas de cacique. Cuando
sugo que su hermana habia muerto, se vistio de guerrero,
bebi6é de la sangre de otro indio, cantd a varios animales
miticos suplicandoles que le dijeran quién habia matado a su
hermana y luego piso brasas como parte del mismo ritual.*®

Casamiento

Guardaban hasta el tercer grado de afinidad, para casarse.
Eran mondgamos. Si lograban saber que una mujer y un
hombre habian tenido relaciones sexuales antes de casarse los
flechaban hasta matarlos.®

Fuego

Hacian el fuego por medio de un pequefio trozo de bejuco
bien seco que estrujaban entre las palmas de las manos como
al molinillo para hacer chocolate. Luego lo soplaban hasta que
salia el fuego. Otro modo de hacer fuego era frotar un palo
con otro.®

Analisis

Segun algunos etnologos, el modo de vida de las tribus de
las antiguas provincias de Tagusgalpa y Tologalpa (este
de Honduras y una gran parte del este de Nicaragua)
corresponderia al tipo de cultura “circuncaribe”.

Pero nos parece que estas culturas eran mas bien de tipo
“bosque tropical”, quiza de origen sudamericano.*

Por otra parte, puede extrafiar que los cronistas citados no
mencionen a los matagalpas, los sumos y los misquitos, que

83. Fernando Espino, “Relacion verdadera de la reduccion de los indios...,

84. Espino, “Relaciéon verdadera de la reduccion de los indios infieles de la provincia de la
Tagusgalpa, llamados xicaques” 365.

85. Espino, “Relaciéon verdadera de la reduccion de los indios infieles de la provincia de la
Tagusgalpa, llamados xicaques” 367-369.

86. Ver sobre todo Julian H. Steward, “The Circum-Caribbean Tribes, an Introduction”, HSAI
vol. 1v, (1948): prefacio xv y 27-28. Anne Chapman, “An Historical Analysis of the Tropical
Forest Tribes on the Southern Border of Mesoamerica” (tesis doctoral, Universidad de
Colombia, New York, offset, 1958).
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eran habitantes de la zona.?” Se nos ocurre que los misioneros
del siglo xvir no se encontraron con ellos. Probablemente
tenian noticias de los grupos C}ue habitaban la region de los
rios Guayape y Guayambre de los lencas y nahuas, vecinos de
la ciudad de Comayagua, de donde salian las misiones hacia
Tagusgalpa.

En la primera época (1608-1612) algunos de los acompanan-
tes deFjefe de la mision hablaron nahua y lenca. El jefe de las
misiones de la segunda época (1667-1690) hablaba un idioma
indigena que pensamos era el lenca. Otros miembros de esta
mision sabian el mexicano. Y fue el capitan Escoto quien, en
1667, incit6 a los misioneros a entrar en Olancho y con su
ayuda intentar pacificar a los payas y a otros grupos de Ta-

gusgalpa.

Si aceptamos la hipdtesis de que los lencas vivian en la
Tagusgalpa en el siglo xvi, surge la pregunta ;cuando
llegaron o regresaron alli? Como respuesta se puede admitir
que posiblemente lencas de la zona de Comayagua, de
Tegucigalpa y de otras partes de su area, se refugiaron en
la provincia de Tagusgalpa ya en el siglo xvi, huyendo de la
conquista. Alli se asimilaron parcialmente a grupos de otras
culturas y se adaptaron al medio ambiente. Algunos grupos
de “mexicanos” pueden haber vivido el mismo proceso. La
preocupacion del cacique lenca Acapuis, por llevar su gente
a los valles de Olancho, pudo haber sido un momento de este
proceso.

Como consta en la referencia que sigue de Vazquez, desde
la época de la conquista, los indios de Honduras fueron
huyendo a Tagusgalpa y Tologalpa. “Esta provincia, pues, de

uien habla otra real cédula, su fecha en Toledo a 31 de agosto

e 1560 donde se refiere: que al tiempo que la provincia de
Honduras se descubrio y conquistd, los indios naturales de
ella se fueron huyendo a las montafias asperas, etcétera. Estas
mismas son las provincias de la Tologalpa y Taguzgalpa de
quienes voy hablando (en donde han padecido muerte los
religiosos de N.P.S. Francisco de esta Santa Provincia), cuya
descripcion en breve es esta” %

87. Aunque los misquitos son generalmente citados como un grupo indigena de esta zona,
parece que eran mas bien del grupo sumo mezclados a partir de mediados del siglo xvi con
africanos escapados de las islas del Caribe. Ver Eduard Conzemius, Ethnographical survey of
the Miskito and Sumu Indians of Honduras and Nicaragua . Los datos consultados por Chapman
(1958) confirman esta hipotesis.

88. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 78.
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En este trabajo intentamos definir la cultura lenca del si%lo
xv1, asi que no nos incumbe insistir mas en la cultura de los
indigenas de Tagusgalpa del siglo xvi1. Si nuestro analisis es
acertado, habia grupos en el este de Honduras (Tagusgalpa)
que ya no eran culturalmente lencas, pero que conservaban
el idioma lenca. Ellos se habrian refugiado en esta zona
provenientes del centro de Honduras al huir de la conquista
espanola.

En lo que sigue de este capitulo nos concentraremos en las
regiones del centro, sur y oeste de Honduras y de manera
menos detallada en el suroeste de El Salvador. Que los lencas
ocuparon esta zona cuando los espafioles llegaron al pais como
tradicionalmente lo habian hecho, esta atestiguado por toda
una serie de datos historicos, lingiiisticos y arqueoldgicos,
ademas de los etnograficos.®

Identificacion de la etnia lenca en la literatura del siglo
XV1

Los documentos mas antiguos ahora disponibles que
mencionan aloslencas se remontan a 1591. Fueron consultados
enel Archivo General de Indias (Sevilla) por la que esto escribe.
Se trata de dos manuscritos, siendo uno la copia del otro, pues
difieren en muy pocos detalles. Citamos aqui solamente las
partes que nos interesan de uno de ellos.

Carta al rey, 20 de abril de 1591, de fray Gaspar de Andrada,
obispo de Honduras:

La relacion de los beneficios de este obispado y de su valor
y de las personas que los estan sirviendo que V. Magd, me
mando por una carta que hiziese, envio a V. Magd. con esta.

...Valladolid de Comayagua... en la iglesia ay un beneficio
curado... valor 350 pesos de minas... la ciudad de Trujillo ay
un beneficio que sirve dos sacerdotes naturales de esta tierra

89. Ephraim George Squier, Notes on Central America; particularly the states of Honduras and
El Salvador (New York: Harper & Bros., 1855); Ephraim George Squier, The States of Central
America (New York: Harper & Bros., 1858); Lehmann, 1920; Samuel Lothrop, “The Southeast
Frontier of the Maya”, American Anthropologist vol.41,n.1, (1939); John M. Longyear, “Cultures
and Peoples on the Southeastern Maya Frontier”, CIW, Theorical Approaches to Problems, n.
3, (1947); Wiliam Strong Duncan, “The Archaeology of Honduras”, HSAI 4 (, (1948): 71-
120; John J. Thompson, Maya History and Religion (Norman: University of Oklahoma Press,
1970); Claude Baudez y Pierre Becquelin,“Archéologie de los Naranjos, Honduras”, Etudes
Mesoaméricaines 2 (1973): 249-251. .

83



valor 800 pesos... la ciudad de San Pedro un beneficio...
valor 400 pesos... la ciudad de San Juan del Puerto de
Caballo... un beneficio... 300 pesos

... Junto a este ciudad estd un partido de naturales que
se llama del Rio Ulua... un clérigo que es lengua de los
naturales... beneficio... 250 pesos... ciudad de Gracias
a Dios... beneficio... valor de 600 pesos... Cerca de esta
ciudad estd un pueblo de indios naturales... beneficio 250...
se llama partido de Cerquin... en la misma... otro partido
de naturales que se llama Zaranbic... beneficio 500 pesos...
minas de Guagucaran... 400 pesos... ciudad de Olancho...
450 pesos... partido de Tencoa... 450 pesos... partido de los
Caces... 250 pesos... partido de Cururu... 300 pesos... Tienen
los mismos religiosos el partido de los Lencas que vale 200
pesos de minas... partido de Agalteca... 250 pesos... partido
de Maniani... 200 pesos... partido de Yoro... 100 pesos..."

En el mismo legajo esta un manuscrito casi idéntico y de la
misma fecha. Este difiere del citado arriba en que “Caces”
aparece como “Cares” y el partido de Xoxona esta anadido al
de Guazucaran.”

El siguiente manuscrito de 1621 es también del Archivo
General de Indias. Citamos a continuacion lo que atane a
los lencas de fray Alonso Delgado, obispo de la provincia de
Honduras.

... Si saven que dentro de tres meses que llevo a su casa de
esta visita tom¢ salir a visitar a Maniani beneficio y partido
de Oxoxona minas de Guazucaran y en ello confirm¢ el
partido de los lencas y de alli fue al partido de Tegucigalpa
y minas de Santa Lucia y todas estas partes visitd y confirmé
y bolvio por el pueblo de Tamara haciendo lo mismo hasta
Comayagua en lo que camino mas de cinquenta leguas
digan.

Si saben que tercera vez salio a visitar y confirmar y fue por
el partido del Rio de Ulua y desde alli bolvio a la ciudad de
San Pedro” de donde fue al partido de Tencoa y a la ciudad

90. Véase Gaspar de Andrada, Carta al Rey 20 de abril de 1591 de Frai Gaspar de Andrada, obispo
de Honduras, Ms. AGI, seccion v, Gobierno e Indiferente General, Guatemala, Leg. 164, 1591.

91. Relacién de los beneficios que hay en Obispado de Honduras y de las personas que los sirven, 20 de
abril de 1591, Ms. AGI, seccion v, Gobierno e Indiferente General, Guatemala, Leg. 164, 1591.
92. Fray Delgado, Alonso. Fr. Alonso Delgado, Obispo de la Provincia de Honduras, Ms. AGI,
seccion v, Gobierno e Indiferente General, Guatemala, Leg. 164, 1621.
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de Gracias a Dios y al partido de Cerquin y bolvié por el
partido de los cares y cururu visitando y confirmando en
todos los pueblos de que anduvo hasta los de Comayagua
por asperisimos caminos y durmiendo muchas noches en los
montes mas de ducientas y quatro leguas con que acavo de
dar buelta al obispado abiendo quando bino de consagrase
de Guatemala visitado y confirmado el partido de San
bisanbique que es en el termino del obispado en el qual
biaxe camino ciento y veinte leguas de caminos ynasesibles
que son todas las que anduvo en la primera visita quinientas
y cinquenta y quatro leguas, digan...

Finalmente citaremos en el curso de esta exposicion un
documento de 1632, escrito por fray Francisco Gonzalez.
Es mucho maés rico en datos que los precedentes. Fue
dado a conocer por Samayoa en 1957.

Ahora revisaremos fuentes historicas, documentos publicados
y manuscritos de los siglos xv1 y xvi1 para intentar resolver
el problema de los nombres dy la ubicacion de grupos que
posteriormente fueron conocidos por lencas.

El vocablo lenca

Los lencas forman parte de Oxoxona (actual Ojojona) y de
las minas de Guacucaran (Guasucaran), ubicados al sur de la
ciudad de Tegucigalpa.”

Lengua lenca, como sigue: “El convento de la ciudad de
Comayagua tiene en administracion siete pueblos en espacio
de quince leguas que son: Cayngala, Lamani, Lotherique,
Ahuinqueterique, Alubaren, Curaren y Radituca... hay en
ellos ochocientas personas de confesion. Su lengua materna es
“lenca”; dificultosisima, y saben también la “mexicana” por
estar cerca de la ciudad, andan ordinariamente dos religiosos
administrandoles, y predicandoles en su lengua materna, son
los caminos muy asperos y fragosos”.*

93. Andrada, Carta al Rey 20 de abril de 1591 de Frai Gaspar de Andrada, obispo de Honduras;
Relacion de los beneficios que hay en Obispado de Honduras y de las personas que los sirven, 20 de
abril de 1591, y Fray Delgado, Alonso. Fr. Alonso Delgado, Obispo de la Provincia de Honduras.
94. Fray Francisco Gonzélez, en Héctor Samayoa, “Historia del establecimiento de la Orden
Mercedaria en el Reino de Guatemala, desde el afio 1537 hasta 1632”, Antropologia e Historia
de Guatemala 9, n. 2 (1957): 40.
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Vimos por Vazquez que habia lencas en la ciudad de
Congfagua muy al principio del siglo xvir y no hay razon
para dudar que ellos fueran nativos del lugar. En cambio, los
“mexicanos” que alli vivian pudieron haber sido introducidos
cuando los espafioles fundaron la ciudad de Valladolid
en 1537, en las cercanias del pueblo de Comayagua. Estos
nahuas (“mexicanos”) serian entonces auxiliares de Montejo.
Los conquistadores de Honduras solian instalar sus aliados
nahuas en los pueblos y ciudades que fundaron para mayor
seguridad de los espanoles que alli vivian,” pueden haber
sido antiguos nahuas, los pipiles.*

Sobre la identidad étnico-lingiiistica de los habitantes de Te-
gucigalpa no hemos encontrado ningtin dato preciso. Aunque
el Real de Minas de San Miguel de Tegucigalpa no fue funda-
da hasta 1578, es muy probable (ﬁle la poblacion indigena del
antiguo pueblo de Tegucigalpa haya sido sometida cuatro o
aun cinco décadas antes. El hecho de que se hablaba lenca en
pueblos no muy distantes de Tegucigalpa (como Lamani, Ojo-
jona o Curarén) sugiere que el lenca era también el idioma ma-
terno de este pueblo. Por ultimo, Vazquez nos informa sobre
los lencas de Nacaome, Guascoran y Pipiri (Pespire), pueblos
actuales de los departamentos de Valle y Choluteca.

El cronista reproduce un documento de 1683, cuyo titulo es:
“Descripcion de los Conventos de la Sta. Provincia del Nombre
de Jesus de Guatemala”.

(Almargen: Convento de San Andrés de Nacahome — 30.) El
ultimo pueblo perteneciente a este obispado de Guatemala,
de los que estan a cargo de la Religion Seréfica, es el de S.
Andrés de Nacahome, que en los tiempos antiguos se dice
que fué de mucho namero de gente, pero de muchos afos
a esta parte ha venido a gran disminucion, y por altimo en
estos ultimos afios a causa de las frecuentes invasiones del
enemigo, que quito la vida a muchos, tan solamente tienen
cuatro personas de confesion de los naturales que son indios
lencas, aunque todos hablan la lengua castellana.

La situacion de este pueblo es en la misma costa del sur,
tierra muy caliente, dspera y pantanosa, y muy proxima a

95. Thompson, Maya History and Religion, 97-98.

96. “Los grupos mexicanos en la América Central y su importancia”. Antropologia e Historia de
Guatemala 1, n. 1 (1949): 45, refiriéndose a fray Alonso Ponce (Relacion Breve y Verdadera...)
que no hemos podido consultar.
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los asaltos del enemigo por estar cercana al mar, por cuya
razon se ha hecho, la cabecera en el pueblo de Guascoran,
el cual dista del de Nacaome ocho leguas, y estd como en el
centro de los otros. Tiene el pueblo de Guascoran, sesenta
personas de confesion, entre hombres y mujeres, todos
indios mexicanos y lencas, aunque hablan corrientemente
la lengua castellana; su situacion de este pueblo es en la
misma costa del sur tres leguas de la mar, es del mismo
temperamento y clima que el de Nacaome y los otros de esta
doctrina que todo es camino pedregoso y pantanoso, aspero
y que tiene muchos caudalosos rios que pasar... El de Pipiri
dista cuatro leguas del de Guascoran, tiene nuevas personas
de confesion, todos los cuales son indios lencas y mexicanos
que hablan la lengua castellana.”

En los documentos revisados, la palabra lenca identificaba a los
indios de una region que abarca la ciudad de Comayagua, el
sur del departamento (cllel mismo nombre, el sureste de La Paz,
el suroeste de Francisco Morazan y probablemente la capital de
Honduras, Tegucigalpa, hasta el centro del Valle y el oeste de
Choluteca en la zona de la Bahia de Fonseca. El vocablo “lenca”
aparece como el nombre de un partido, de unalengua y de gen-
te, pero nunca como el de un pueblo o provincia.

El vocablo care

El pueblo de Care, aparece citado como uno de los pueblos
pertenecientes a la ciudad de Gracias a Dios (departamento de
Lempira).” Segan Membreno, este pueblo se ha extinguido y,
en efecto, noloencontramos enlas listas o mapas consultados.”

El partido de los cares, en el obispo de Honduras (1582) aparece
como partido de los Cares.'®

La provincia de los cares, como provincia de los Caris.'™

97. Vazquez, Crénica de la Provincia..., 63-64.

98. Alvarado, “Repartimiento de la Villa de San Pedro de Caballos”, 6.

99. Alberto Membrefio, Nombres geogrdficos indigenas de la Repiiblica de Honduras. (Tegucigalpa,
1901), 14.

100. Andrada, Carta al Rey 20 de abril de 1591 de Frai Gaspar de Andrada, obispo de Honduras;
Relacion de los beneficios que hay en Obispado de Honduras y de las personas que los sirven, 20 de
abril de 1591, y Fray Delgado, Alonso. Fr. Alonso Delgado, Obispo de la Provincia de Honduras.
101. Montejo, Probanza hecha en la Villa de Salmanca..., 215-216 y Cristobal de Pedraza, “Relacion
de sucesos ocurridos en Honduras y del estado en que se hallaba esta provincia, enviada a Su
Majestad, por el obispo Lic. Cristobal de Pedraza, el 18 de mayo de 1539”, Relaciones Histéricas
de América (1916), 102. Gonzalez, 1632.

87



La lengua care, como sigue:'*

El Partido y Encomienda de Cururu tiene doce pueblos
en espacio de quince leguas poco mas o menos que son:
Cururu, Opatoro, Similatén, Cacaguatherique, Tambla,
Pucingla, Purla, Quelala, R(?)etheca, Tatumbla, Chinacla,
Ingigula y Acula, todos tienen mil y doscientas personas de
confesion, su lengua materna es Care, dificultosisima, tienen
tres religiosos que los administran, confiesan y predican en
su lengua materna.

El Convento de la Ciudad de Gracias a Dios tiene la
administracion de seis pueblos y en contorno de diez o doce
leguas que son: Talera, Lapaera, Intibuca, Tambla, Thenambla
y Ambalangura. Costa, estos tienen ochocientas y mas
personas de confesion, lengua materna es el Care, tienen
en su administracion tres religiosos que les administran,
predican, y confiesen en su lengua materna.'®

El Partido y Encomienda de Thencoa tiene once pueblos
en espacio de trece o catorce leguas poco mas o menos;
que son: Thencoa, Macholoa, Zalapa, Cixilapa, Yamala,
Hialala, Ylamatepeque, Quesaltepeque, Ujuera, Ymalera,
Suchitepeque, Carcamo, todos tienen mil y cien personas de
confesidn, su lengua materna es Care, tienen de ordinario
tres religiosos eminentes en esta lengua que les administran,
y predican.'®

Gentes cares, mencionadas por Herrera como enemigos de
las de Cerquin. Lempira, el jefe guerrero de Cerguin, logrd
reunirse con los cares y los potones en un intento de vencer a
los conquistadores. (Ver adelante) De acuerdo con los citados
documentos los cares habitaban una zona colindante con los
lencas (en el sentido restringido del término) y, como veremos
enseguida, con los cerquis y los potones. Los cares vivian en lo
que son actualmente los departamentos de La Paz, Intibuca, el
norte de Lempira y Santa Barbara.

102. Gonzélez, en Samayoa, “Historia del establecimiento de la Orden Mercedaria en el Reino
de Guatemala...”.

103. Juan Francisco Navarro, “Autos fechos por su Sefioria [lustrisima mi Sefior en virtud de
consulta del Visitador General para remediar la mala administracién de algunos curatos y
doctrinas de este Obispo de Honduras, 10 de junio, 1733”, BAGG 7, n. 1 (1949): 47. Menciona
Jocoaran (actual Santa Elena) y Yarula como pueblos de la Doctrina de Cururu. Estos pueblos
también son lencas atin hoy en dia. En el siglo xvir eran muy probablemente considerados
como cares.

104. Gonzélez, en Samayoa, “Historia del establecimiento de la Orden Mercedaria en el Reino
de Guatemala...”, 40.

88



El vocablo cerquin

El partido de Cerquin, es mencionado por Andrade y
Delgado.'® El obispo de Honduras (1582) proporciona los
siguientes datos: “... el partido de Serquin con cuatrocientos
y sesenta yndios repartidos en doze pueblos de distancia de
mas de sesenta leguas...”.'%

En La provincia, pueblo y pefiol de Cerquin, dicen que se dio
la mitad del pueblo Yuserquin, o sea Cerquin, a Alonso de
Caceres.'”” Pedraza, Montejo y Herrera nombran la provincia
de Cerquin y describen el penol.'™ Dabén menciona la
albarrada y e%lopeﬁol de Cerquin como una de las “llaves de
la conquista”.!™ A €l se le concedieron en encomienda tres
pueblos, entre los cuales estaba Cerquin, de todos los cuales
dice: “...eran buenos pueblos y estaban en buenos asientos y
comarcas, donde tienen y pueden tener muchas granjerias y
tributar como los de S. Salvador y otras partes”.

En 1537, Lempira, el jefe militar de la provincia de Cerquin,
logro organizar con sus soldados, y los de sus aliados cares
y potones, una de las mas renombradas resistencias a la
conquista de toda la América Central. Aqui reproducimos un
largo extracto de Herrera sobre Lempira y la resistencia, por
el gran interés del texto:

. se levantd un valiente indio en una Provincia, llamada
Cerquin, en los términos de la Ciudad de Gracias a Dios,
puesta entre Sierras, dificultosa para ser conquistada. Este
Indio, llamado Lempira, que significa Senor de la Sierra,

105. Andrada, Carta al Rey 20 de abril de 1591 de Fray Gaspar de Andrada, obispo de Honduras;
Relacién de los beneficios que hay en Obispado de Honduras y de las personas que los sirven, 20 de
abril de 1591, y Fray Delgado, Alonso. Fr. Alonso Delgado, Obispo de la Provincia de Honduras.
106. Navarro, “Autos fechos por su Sefioria Ilustrisima mi Sefior...”, 48. Refiriéndose la época
en que escribid, dice que el curato de Cerquin se compone de once pueblos distanciados unos
de otros de 23 lenguas. De los once pueblos solamente menciona cuatro que son: Gualzinsi,
la cabecera; Camasca, Colomoncaque y Guaranjabaca. El obispo de Comayagua (1791), 92,
que lo visit6 a fines del siglo xvii1, nombra ocho pueblos del curato de Cerquin: Gualcincos,
Jocoguera, Pirarera, Majatigue, Gualjinlaca, Gusabargue, Gualmoaca y Erandique. 107.
Alvarado, (1536), 8.

108. Como observa Federico Lunardi, La fundacion de la Ciudad de Gracias a Dios y de las
primeras villas y ciudades de Honduras. (Tegucigalpa: Biblioteca Nacional de Honduras, 1946),
40. Alvarado aqui se refiere al pueblo y pefiol de Cerquin, ya que le toc6 a Céceres intentar
conquistarlo, como efectivamente lo hizo después de sitiarlo durante seis meses en 1537, en
la referida guerra contra Lempira.

109. Andrés Dabon, Informacion hecha en 1601 a peticion de Fernando de Lara de los servicios
hechos por Andrés Dabon, Ms. AGI, seccion v, Gobierno Indiferente General, Guatemala, Leg.
59, 1601. El ano 1560 presento el dicho Andrés Dabén una probanza.
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convoco a todos los Sefiores de la comarca, con los quales,
i los Naturales juntd treinta mil hombres persuadidlos el
cobrar la libertad, siendo cosa vergongosa, que tantos, i
tan valerosos hombres, en su propia Tierra se viesen en la
miserable servidumbre de tan pocos Estrangeros; ofrecio
de ser su Capitan, i ponerle & los maiores peligros; aseguro,
que si estaban unidos seria cierta la Victoria para ellos, i
prometiendo de seguirle, Vnos de voluntad, i otros por
temor, se comengo la Guerra, i mataron algunos pocos
Castellanos, que hallaron descuidados por la Tierra. El
Adelantado Montejo, sabido el Levantamiento, embid desde
Gracias 4 Dios al Capitan Caceres con algunos Soldados
Castellanos, para que pusiese & Lempira en obediencia, el
qual id havia mandado fortalecer vn Pefiol mui nombrado,
que llamaban de Cerquin, i desde alli se defendia, con dano
de los Castellanos, que padeciendo en el Sitio, que durd seis
Meses, grandes trabajos, por haver invernado en Campana,
pudiera ser que no acabaran tan facilmente la Jornada, sino
sucediera la muerte de Lempira, la qual sucedid de esta
manera.

Havia muchos Principales que le seguian en esta Guerra;
vnos contra su voluntad, porque no los tuviesen por
cobardes, otros por el respeto que tenian a Lempira, i otros
huvo que le dixeron, que dexase aquella Guerra, i tomase
por Amigos a los Castellanos, pues al cabo havia de perder,
pero €l era tan animoso, que jamas mostrd flaquega, ni
quiso dar oidos a los medios de Paz, que los Castellanos le
ofrecian, antes los tenia en tan poco, que desde su Fuerte
los decia muchas injurias. Visto su mucho atrevimiento, i
que no se hallaba modo, para aprovecharse dél, el Capitan
Caceres ordend, que vn Soldado se pusiese & Caballo, tan
cerca, que vn Arcabuz le pudiese alcangar de punteria,
y que este le hablase, amonestandole, que “admitiese la
amista que se le ofrecia”, i que otro Soldado, estando 4 las
ancas, con el Arcabuz le tirase: i ordenado de esta manera, el
Soldado trab¢ su platica, i dixo sus consejos, i persuasiones,
i el Cacique le respondia: “Que la Guerra no havia de cansar
a los Soldados, ni espantarlos, i que el que mas pudiese,
venceria”; i diciendo otras palabras arrogantes, mas que
de Indio, el Soldado de las ancas le apuntd, quando vid la
ocasion, ile dio en la frente, fin que le valiese vin Morrion, que
a su vsanga tenia, mui galano, i empenachado: cai6 Lempira
rodando por la Sierra abaxo, armado de aquellos Saios
(Sayos) o Coseletes de Algodon, basteados, mui provechosos
para Guerra de Indios, que vsan los Castellanos. Con esta
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muerte de Lempira, que el Dia antes anduvo mui triste, se
levanté gran alboroto, i confusion entre los Indios, porque
muchos huiendo se despeniaron por aquellas Sierra, i otros
luego se rindieron.

Mucho antes que los Castellanos llegasen & aquellas partes,
de Gracias & Dios, los Indios tuvieron noticia de ellos, i no por
eso dexaban sus patrones, i Guerras; porque en particular
los de Cerquin tenian por imposible, que se pudiese llegar
adonde estaban, por la multitud de ellos, i porque primero
havian de pasar por muchas Tierras, i vencer muchas
Gentes, i en special 4 los Cares, i Potones, aunque entre ellos
havia Guerra cruel, en la qual tenia Lempira tanta fama de
valiente, que afirmaron que en vna Batalla mato ciento i
veinte hombres de su mano; i certificaron Indios viejos que
se tenia por cierto, que Lempira estaba hechigado, 6 como
dice el vulgo, encantado; porque en infinitas Batallas, en
que se hall6, jamas fue herido, ni le pudieron flechar. Era de
mediana estatura, espaldudo, i de gruesos miembros, bravo,
i valiente, de buena ragon, nunca tuvo mas de dos Mugeres,
i murid de treinta i ocho 4 quarenta Afos. Y los Indios tenian
por cierta opinion, que si no muriera Lempira, Cerquin no se
ganara tan presto: para esta Guerra se pacifico, i confederd
con los Cares sus Enemigos, junt6 los hombres de mas de
doscientos Pueblos, i de Senores, i Caballeros conocidos
tenia mas de dos mil. Su congregacion fue en la Sierra de las
Neblinas, en su lenguage Piracra, adonde estaba vna gran
Poblacion, cuio Sefior era el Entepica, que en, muriendo este,
se dividié en muchos Pueblos.

Aqui se concertd la Guerra, i nombraron por General &
Lempira, el qual muchas veces acometio a los Castellanos,
a los Indios Mexicanos, i Guatemalecas, que andaban con
ellos, en los quales hacia mucho dafo, i los suios le recibian:
pero como eran tantos, no lo echaban de ver. Alfonso de
Céceres le embid vna embaxada, rogandole, “que acetase la
Paz, i obedeciese al Rei de Castilla, prometiendo de tratarle
bien”: fue la respuesta matar & los Mensageros, porque no
queria conocer otro Sefior, ni saber otra Lei, ni tener otras
costumbres de las que tenia; i quando no se acertara la suerte
de haverle muerto, como se ha dicho, con el se pasara mui
gran trabajo. Muerto Lempira...'"

110. Antonio de Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas
y tierra firme del mar océano, (Madrid: Imprenta real, 1730), vol. 11, década vi, 79-80.
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El padre Gonzdalez no menciona Cerquin, como tampoco los
pueblos de la doctrina o curato de Cerquin. Esta omision se
explica sin duda por el hecho de que estos pueblos no fueron
administrados por la Orden Mercedaria a la cual dedicé su
escrito.!! Confunde Cerquin con Corquin."? Este ultimo
pueblo existe aun y se ubica en el este del departamento de
Copan, es decir, en la antigua region maya de los chorties.
Bancroft repite el mismo error.'”

Cerquin es actualmente el nombre de un caserio del
departamento de Lempira. Ademas, todos los pueblos citados
arriba como pertenecientes a Cerquin estdn en la misma
region, el centro y sur de Lempira y de Intibuca. Notese que la
ubicacion de los pueblos de Cerquin no se confunde con la de
los pueblos cares y lencas.

El vocablo poton

La lengua poton. Relata que una de las tres lenguas habladas
en la provincia de San Miguel era el poton.'* En el siglo xvri,
San Miguel abarcaba la region de El Salvador, al oeste del rio
Lempa y partes colindantes de Honduras. Como Garcia de
Palacio viajo por esta region de El Salvador en 1563, es muy
Frobable que oyera la palabra potén de los indios. Pero hay
ugar a confusion en su escrito, pues nombra al potéon como
uno de los cinco idiomas de Nicaragua.

Gentes potones. Recordemos que Herrera cuenta que el cacique
Lempira, originario de Cerquin, logré confederar a sus
antiguos enemigos, los cares y los potones, para hacer frente a
los espanoles en 1537 (vimos que el cronista indicaba que cares
y potones hablaban el mismo lenguaje que los cerquines).

Gracias a una serie de evidencias, tanto arqueolodgicas como
lingtiisticas, podemos afirmar, que, el lenca era el idioma

111. Gonzalez, en Samayoa, “Historia del establecimiento de la Orden Mercedaria en el Reino
de Guatemala...”.

112. Ephraim George Squier, Notes on Central America; particularly the states of Honduras and EI
Salvador (New York, 1855), 340, y Ephraim George Squier, The States of Central America (New
York, 1858), 144.

113. Bancroft, “History of Central América”, 290.

114. Diego Garcia de Palacio, “Carta dirigida al Rey de Espafia por el Licenciado Dr. Don
Diego Garcia de Palacio, oydor de la Real Audiencia de Guatemala”, en Collections of Rare
and Original Documents and Relations Concerning the Discovery and Conquest of America, 1860
(Albany, New York: Publicada por E.G. Squier, 1576).

115. Thompson, Maya History and Religion, 96.
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dominante en El Salvador, al oeste del rio Lempa donde, en el
siglo xv1, era conocido con el nombre de poton.'

El vocablo taulepa

La lengua taulepa. Es el tnico cronista que emplea la expresion
“lengua taulepa”.'® Lo anoté como uno de los tres idiomas
(con el potdn y el ultia) de la provincia de San Miguel, sin dar
mayores detalles.

El pueblo Taulepa. El pueblo actual llamado Taulabé es sin
duda la misma palabra que taulepa del siglo xv1. El pueblo
esta situado al sur del lago Yojoa en la re%i('m lenca. Seguin
Squier el dicho lago también se llamaba asi.'”” Taulepa, tauleba
o taulebé estd formada por tau o tau que quiere decir casa y
lepa que significa tigre o jaguar en el igioma lenca.'™®

Estos datos nos permiten inferir que Garcia Palacio se referia
yasea ala zona del actual pueblo (y lago), donde es de suponer
que el dialecto que alli se hablaba en el siglo xv1 era llamado
taulepa, o ya sea que Garcia Palacio no comprendi6 bien la
respuesta de los indios y confundio el nombre del pueblo con
el de un dialecto. Sin embargo, si hubiera sido un nombre de
dialecto muy comun nos parece que lo habriamos encontrado
en otros documentos.

El pueblo Taulepa pudo haber sido muy conocido en el area
lenca como un lugar ritual; su nombre “la casa del tigre” lo
sugiere. Hoy en dia los campesinos hacen peregrinaciones a
Taulabé para celebrar el dia de su santo patrono San Gaspar,
a principios del mes de abril. Sin embargo, nos falta mas
informacion para afirmar que en efecto Taulepa fue un sitio
sagrado en tiempos prehispanicos.

El vocablo chontal

Lalenguachontal. Sibien parece que Garcia Palacio incluye parte
del centro de Honduras como perteneciente a la provincia de

116. Garcia de Palacio, “Carta dirigida al Rey de Espania...”.

117. Ephraim George Squier, “Some Account of the Lake Yojoa or Taulebé in Honduras,
Central América”, Journal of the Royal Geographical Society 30 (1860). 118. Véase como ejemplo:
W. Lehmann, tomo 1, (1920), 636, 649; Lothrop, (1939); Longyear, (1947); Squier, (1855), (1858).
118. Véase como ejemplo: Lehmann, Zentral-America, die Sprachen Zentral Amerikas..., 636,
649; Lothrop, “The Southeast Frontier of the Maya”; Longyear, “Cultures and Peoples on
the Southeastern Maya Frontier”; Squier, Notes on Central America; particularly the states of
Honduras and El Salvador, y Squier, The States of Central America.
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San Miguel, cuando hace referencia al idioma taulepa que
alli se hablaba, mas adelante estlpula c%le en la provincia de
Honduras se hablaban tres lenguas: “ulba, chontal y pipil”.

No cabe duda que el “pipil” fue el idioma de los antiguos
“mexicanos” los nahuapipiles. W. Lehmann propone que por
el término “ulba” se debe entender los idiomas “cacaopera y
matagalpa” del extremo oriente de Honduras.™ Pero ;qué
significa chontal? Como se sabe, esta palabra de origen “na-
hua o ndhuatl” (“mexicano”) fue comtinmente empleada para
significar un idioma o gente extranjera. Es posible que estando
en la region de El Salvador u Honduras, Garcia Palacio pre-
guntara a los pipiles qué idiomas se hablaban en Honduras
y ellos le contestaron “chontal”, queriendo decir un idioma
no mexicano o sea el lenca. Pero al formular esta misma pre-
gunta a otros indios, los potones (lencas), ellos le respondie-
ron tauleba, eso es lenca del pueblo de Taulepa. Esto explicaria
porqué el cronista anoté dos nombres para un mismo idioma
y también su comentario de que el chontal era una lengua de
“gente mas bruta”, es decir, mas bruta que los pipiles, sus in-
formantes.

En su escrito aparece el nombre chontal varias veces con
referencia a distintos idiomas.'”® No cabe duda que sus
chontales de Honduras son lencas como se ve en esta frase que
citamos y la que sigue: “Acia la parte que deste lugar [Mita] va
a Gracias 4 Dios en Honduras son Indios Chontales”. Luego,
el autor describe el autosacrificio, practicado por ellos y de
su adoracion a un idolo de dos caras. El autosacrificio y muy
especialmente la adoracion de un idolo un tanto particular,
eran costumbres lencas, como veremos mas adelante. Herrera
también utiliza la palabra Chontal en el sentido enérico de
idiomas que no eran pipiles o “mexicanas”, refiriéndose a
veces a los lencas.'*

Analisis

119. Lehmann, Zentral-America, die Sprachen Zentral Amerikas..., 624.

120. Scholes y Roys, “The Maya Chontal Indians of Acalan Tixchal...”, 15; aclaran el problema
del término chontal como sigue: “El vocablo chontal se aplicé originalmente a esta gente (los
chontales de Tabasco) por los mexicanos, cuya lengua era casi una lengua franca en muchas
partes de México y Centroamérica, de modo que era natural que los espafioles hicieran lo
mismo. No sabemos como se autodenominaban los chontales [de Tabasco]”. El vocablo en si
es ambiguo. Chontalli es un vocablo azteca que significa “extranjero” y también se aplico a
poblaciones del sur de Oaxaca y Nicaragua cuyas lenguas no se relacionan del todo con la de
los chontales de Tabasco. Aqui podemos agregar Honduras.

121. Por ejemplo, en su década 1v, cap. 11
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Cuatro términos se destacan, sin confundirse, del grupo
hoyconocido por lenca. Cada una de las cuatro designaciones
se referia, durante los siglos xv1 y xvi1, a un subgrupo que
habitaba determinada regién de Honduras y El Salvador. A
grandesrasgos, el cuadro se presenta asi: habitaba determinada
region de Honduras y El Salvador. A grandes rasgos, el cuadro
se presenta asi:

e Care: Honduras; departamentos de Intibucd, La Paz, el
norte de Lempira y sur de Santa Barbara.

* Cerquin: Honduras; centro y sur de Lempira y sur de
Intibuca.

* Poton: El Salvador; al oeste del rio Lempa.

* Lenca: Honduras; departamento de Comayagua, oriente
de La Paz, centro y sur de Francisco Morazan, incluyen-
do probablemente la capital de Honduras, Tegucigalpa.

Los lencas estaban también en Valle y en el oriente de Cholu-
teca donde colindaban con los potones de El Salvador. En el
siglo xvi1 pequerios grupos lencas vivian en los departamen-
tos de Olancho y El Paraiso, en el este de Honduras. Parece
g e se refugiaron alli viniendo en el siglo xv1 del area colin-

ante a Comayagua y Francisco Morazan, para escapar de los
espanoles.

De los otros dos términos que conocemos referentes a los
lencas, uno, taulepa, es muy especifico, pues fue empleado
por un solo cronista del siglo xvi. El otro, chontal, era, al
contrario, una de51ignacién muy comun que se aplicaba a
muchos grupos y lenguas diferentes que no eran nahuas
(pipiles o nahuatl), entre ellos a los lencas. Ahora estariamos
osicion de aﬁrmar que dos de los investigadores que mas
IE an ocupado de los lencas, E. G. Squier y W. Lehmann, se
equlvocaron al sostener que el término lerica se utilizaba en
el siglo xvi1 con un sentido general para designar a muchos
grupos indigenas de Honduras, como los xicaques, payas,
sumos, etcétera, ademas de los lencas.

Hemos visto que, al contrario, en los siglos xv1 y xv11 este voca-
blo tuvo un sentido especifico. Pero, curiosamente, fue gracias
en parte a Squier que el vocablo lenca se aplica ahora al grupo
en su conjunto. Squier tiene el mérito de haber sido uno de los
primeros estudiosos en anotar vocablos del idioma lenca. En
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1853, hizo listas de palabras de dicho idioma en los pueblos de
Similaton (hoy Cabanas, departamento de La Paz), Opatoro (La
Paz), Yamaranguila (Intibucd) y Guajiquiro (La Paz).

En este ultimo pueblo le dijeron que el idioma se llamaba
lenca. Como vimos por la cita de Montejo, Guajiquiro
(antiguo Quaxerique) estaba situado en la region de los cares.
Se%uramente, ya para mediados del siglo x1x, el término care
se habia perdido, siendo reemplazado por el lenca, al menos
en esta region fronteriza con los antiguos lencas. En todo
caso, Squier vio que el vocabulario de los cuatro pueblos
representaba un mismo idioma y, légicamente, lo llamo lenca.
Los lingliistas y otros investigadores siguieron conservando
este término cuando sus datos se referian al mismo grupo,
llamado lenca por Squier.

Lehmann, en un estudio muy concienzudo, aclar6 que los
vocabularios lencas,'? en efecto, representan una sola lengua

pensd que esta tiene relacion con idiomas “chibchas” del
oriente de Honduras y Nicaragua y con el “xinca”, un idioma
del suroeste de Guatemala.'” Pero la mayor parte de los
lingtiistas, después de Lehmann, no han clasificado al lenca
dentro de ninguna familia, considerandolo provisionalmente
como “independiente”.'*

Greenberg y Voegelin sostuvieron la hipotesis de Lehmann,
considerandolo un idioma del tronco chibcha.'”® En cambio,
Swadesh estimé que el lenca se habia separado del “quiché”
arcaico (un idioma maya) hace unos 4 700 afios y del nahua
hace unos 4 500 afios.'* Un estudio mas detallado de Andrews
confirma la hipotesis quiché-lenca de Swadesh reduciendo el
tiempo de la separacion del lenca del quiché de 4 700 anos
a aproximadamente 2 000.'” Semejante divergencia en las
estimaciones de los lingtiisticos refleja quizds una confusién

122. Lehmann, Zentral-America, die Sprachen Zentral Amerikas..., cap. 4.

123. Segtin Lyle Richard Campbell, “The Last Lenca”. Lehmann se habria equivocado al
considerar el lenca relacionado con el xinca.

124. Ver, por ejemplo, el articulo de J. Alden Mason, “The Languages of the South American
Indians”, HSAI 6 (1950): 174-175.

125. Joseph H. Greenberg, “The General Classification of Central and South American
Languages”, en Selected Papers of the Fifth International Congress of Amnthropological and
Ethnological Sciences, ed. Anthony Wallace, (Pensilvania: University of Pennsylvania Press,
1960), 791-794 y E. Wyllys Andrews, “Correspondencias fonoldgicas entre el lenca y una
lengua mayance”, Estudios de Cultura Maya 8 (1970): 342.

126. Morris Swadesh, “Lexicoestatistic Classification” HMAI 5, (1967): 79-116.

127. Andrews, “Correspondencias fonoldgicas entre el lenca y una lengua mayance”.
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creada en parte por la pobreza del material lingtiistico
disponible (el idioma ha desaparecido casi o totalmente) y en
Farte por una elevada proporcion de palabras en el idioma
enca prestada de sus vecinos, eso es de hablantes de lenguas
afiliadas al chibcha, maya y nahua. Del material historico
examinado, nos parece indispensable conservar el termino
lenca para representar el grupo lingtiistico en su conjunto, e
incluir baz]'o esta denominacion a los cares, los cerquines y los
potones.'?

Cultura lenca del siglo xv1 y sobrevivencias actuales

Podemos inferir de los documentos ya citados que en la tltima
época prehispanica hubo entre los lencas cuatro entidades
territoriales (Care, Cerquin, Poton y Lenca), sin embargo, no
podemos distinguir sus caracteristicas Eropias por falta de
datos, si es que hubo distincion alguna.'

Parece claro que la zona de estos cuatro territorios estuvo
dividida en una serie de “sefiorios” constituidos por un
nuamero variable de pueblos. En la guerra de resistencia contra
los espafioles, el cacique Lempira reunid, segan Montejo y
Herrera, mas de 200 pueblos, mas de 2 000 sefiores o caballeros
y 30 000 o 40 000 hombres de guerra. Estas cifras no pueden
ser exactas y aun como aproximaciones pueden haber sido
exageradas con el progésito de magnificar la importancia de
la victoria espanola sobre el enemigo indigena.

128. No nos parece que Thompson, Maya History and Religion, mapa 86; esté justificado en
su empleo del término care a exclusién del Cerquin, del poton y del lenca y de no aclarar
que en la referencia que cita para los cares estan mencionados los otros tres, como vemos
en este articulo. Samayoa, “Historia del establecimiento de la Orden Mercedaria en el Reino
de Guatemala...”. Nos preguntamos si Thompson no afnadié a lo que él mismo llama “la
triste confusion en este asunto lenca” Samayoa, “Historia del establecimiento de la Orden
Mercedaria en el Reino de Guatemala...”, 92, nota 2. Por otra parte, en cuanto al termino
potén, Swadesh, “Lexicoestatistic Classification”, sugirié que el “chilanga” (idioma hablado
en el pueblo del mismo nombre al sudoeste de El Salvador, es decir, en la antigua region
potoén) y el lenca (de Honduras) se separaron hace unos 2 000 afios. De ser confirmada esta
hipétesis dificilmente se podria considerar el lenca de El Salvador (representado por el
chilanga) y el de Honduras como un solo idioma y habria que pensar de nuevo en designar
al lenca como poton.

129. Los datos provienen sobre todo de Herrera, que escribid a fines del siglo XVI y tuvo
acceso a algunos manuscritos que no se han podido localizar. Consultamos la edicién de
1730, 1730, Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y
tierra firme del mar océano, el tomo 11, década 1v, libro v, capitulos 11 al vi, 154-167 y tomo
11, década vi, libro 111, capitulo xix, 79-80. Casi no citamos a Torquemada porque da los
mismos datos que Herrera, aunque no tan abundantes. Las demas fuentes para esta seccion
son Montejo, Alvarado y Pedraza, todos escritos en Gracias a Dios (region lenca) en 1539.
Citamos también a Chamberlain, (1952) porque utilizé muchos documentos del siglo xv1 que
no pudimos consultar.
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En las siguientes pdaginas tocaremos varios aspectos de la
cultura lenca tal como fue descrita por fuentes del siglo xv1.
Al final de cada rubro hacemos una breve alusion de las
sobrevivencias en la cultura lenca actual, estudiada en 1965
por la autora de este trabajo. Solamente nos referiremos a la
situacion cultural actual cuando es pertinente a lo descrito en
el siglo xv1.

Jerarquia social

El “principal sefior” o cacique de un sefiorio era a la vez
un jefe militar. Herrera se refiere varias veces a Entepica o
Tapica, sefior principal y cacique de la provincia de Cerquin
y del pueblo de Piraera, probablemente su cabecera. Luego
menciona a un tal don Diego, cacique de Piraera, que sin duda
era el sucesor de Entepica. Mota, otro cacique de seforio,
encabez¢ a los caciques que intentaron resistir a los espafoles
en las cercanias de Gracias a Dios.

Pero Mota fue capturado por Montejo y su fortificacion
fue quemada sin que se ligrara batalla.™ Segun Herrera,
Lempira era el jefe guerrero de la localidad de Cerquin donde
fortificé un penol con sus tropas y aliados. Entepica encargo
a Lempira organizar la resistencia por la gran fama que tenia
de invencible: habia matado a ciento veinte hombres sin ser
herido. Lempira puede haber sido un cacique local, y como
Entepica y Mota, guerrero a la vez que noble. En todo caso
es evidente que Entepica gobernaba sobre la provincia de
Cerquin y que en consecuencia Lempira era su subordinado.

Entepica, Lempira y Mota son los tinicos nombres lencas que
aparecen en las fuentes consultadas, pero estas aluden una
y otra vez a sefiores principales y caciques sin identificarlos.
Herrera dice que al cacique lo sucedia su hijo mayor y que los
caciques estaban emparentados unos con otros, es decir, habia
clanes o linajes endogamicos patrilineales en la cispide de la
jerarquia.

En cada pueblo habia un juez senor justicia mayor, auxiliado
por cuatro tenientes que, segun Herrera: “... tenian cuidado de
proveer su casa, i las cosas de la Repuiblica, como de Guerra, de

130. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, 85.
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Govierno, de Agravios, de Sementeras, i Casamientos, i otras
de consultar a los Sacerdotes, i venir a referir todos juntos al
Sefor, i dar su parecer en todo”."*! Estos jueces posiblemente
pertenecian a los clanes o linajes de los sefiores principales.

Los sacerdotes que oficiaban en los templos donde estaban los
idolos eran homqbres viejos, desnudos, de cabellos muy largos,
trenzados alrededor de la cabeza. Hacian &spera vida.'*
Sigue Herrera: “... & estos iban a pedir consejo en los casos de
Guerra, Justicia, Casamientos, i otras necesidades: dexabanles
ofrendas de cosas de comer, i bolvian por la respuesta, que
sus Dioses havian dado, i la tenian por cosa verdadera: no
podian hablar con estos Sacerdotes, sino los mas Principales
Sefores, porque los tenian en gran veneracion”.'

Resalta en esta cita que los sacerdotes eran de origen noble y
que probablemente eran célibes.'**

Los “vasallos o gente comun” pagaban tributos de miel y
mantas blancas de cuatro hilos a los sefiores principales.
Segun Herrera, las mujeres hilaban y tejian. No especifica de
que categoria social eran las tejedoras. Curiosamente tampoco
menciona la alfareria. Sabemos por la arqueologia que los
lencas eran alfareros y es muy probable que las mujeres
“comunes” manufacturaran la ceramica como hoy lo hacen en
ciertos pueblos. Es probable que los hombres de este estrato
cultivaran la tierra, aunque Herrera solo dice que los esclavos
lo hacian. La mayor parte de los hombres eran soldados-
vasallos, pero al ser capturados por el sefior de una provincia
o pueblo enemigos se convertian en esclavos. Los esclavos
capturados en guerra seguramente eran los mismos lencas y
posiblemente, de grupos vecinos como los “chorties”. Herrera
sefiala que los esclavos cultivaban la tierra, molian el maiz y
hacian otros servicios. Se les cortaba la nariz, probablemente
COmMo marca.

131. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra
firme del mar océano, t. 11, 158.

132. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra
firme del mar océano, t. 11, 159. Eran probablemente Eran probablemente los mismos “adivinos,
encantadores que llamaban sabios”, que Herrera menciona.

133. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 158.

134. Herrera menciona los mayordomos del cacique don Diego. Probablemente todo sefior
principal tenia mayordomos para administrar su hacienda.
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Fotografia 6. Iglesia de Intibucd, La Esperanza (1965)
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En algunas comunidades de la region, se designan cargos
religiosos como los de alcaldes de vara alta, autores o
dirigentes, mayordomos, alguaciles, regidores, etcétera. Pero
estos se inspiran en la tradicion prehispdnica colonial.'®
Segun D. Stone, el pueblo con su cacique (town, en su articulo
en inglés), aunque modificado por influencias europeas, es

racticamente el tmnico vestigio de la antigua organizacion
tribal (1948, 212). Pero hemos visto que los lencas no tuvieron
una organizacion tribal, sino mds bien de tipo feudal (aunque
probablemente de clanes), caracterizada por sefiorios y una
marcada jerarquia socioeconomica. Esto dicho, es posible
que haya un fondo prehispanico en la institucion actual del
cacicazgo de los pueblos.

Cuadro socioterritorial

Pueblos

En las fuentes citadas se mencionan a menudo pueblos
junto con barrios. Estos pueden haber sido las “parentelas”
de Herrera, residencias de un clan o linaje en un sector de
un pueblo.” Un examen preliminar del material historico,
referente al siglo xv1 y principios del xvii, revela que en la
region lenca de Honduras habia mas de doscientos ochenta
poblados con nombres indigenas. Estos eran seguramente
prehispanicos. Ademas, anotamos mas de ciento ochenta
toponimias igualmente indigenas de pueblos, aldeas y caserios
que no aparecen en dichas fuentes. Es muy probable que, en
su mayoria, estos también representen lugares habitados en
la época anterior a la conquista. Habria entonces alrededor
de quinientas poblaciones prehispanicas en la region lenca. Y
aun esta cifra es solamente el resultado de una investigacion
preliminar. Un estudio mas completo brindaria, sin duda
alguna, un material mucho mas rico.

Aunque la mayoria de las toponimias parecen ser lencas no
lo son todas, pues algunas son nahuas, otras chibchas, mayas,
etcétera. Aqui no podemos abordar el problema de su ana-
lisis. Solo recordamos que a priori no es posible deducir la
identidad étnica de los habitantes de un lugar por la filiacion
lingtiistica del nombre de dicho lugar. Las toponimias en una

135. Adams, Cultural Surveys of Panama-Nicaragua Guatemala-El Salvador-Honduras, 612-
616.

136. 136. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra
firme del mar océano, t. 11, 160.
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zona dada casi siempre son huellas de diferentes épocas his-
toricas.

Montejo proporciona cifras sobre el tamafio de algunos
pueblos lencas:'¥

e Talva: 400 casas, territorio care porque quedaba a dos
leguas de Gracias a Dios.

e Carcamo: 500 casas, en Santa Barbara, territorio care.
* Araxagua: 250 casas, ubicacion desconocida.

* Yopoa: 260 casas, a dos leguas de Gracias a Dios, region
care.

* Lepaera: 400 casas, territorio Cerquin.

Estos datos dan un promedio de 350 casas por pueblo.
Suponiendo diez habitantes por casa, daria 3 500 habitantes
por pueblo como promedio. Pero comparemos estos datos
con los de Herrera: 200 pueblos, 2 000 sefiores y 30 000/40 000
hombres de guerra. Estos dan un promedio de 175 hombres
de edad adulta por pueblo.

Campos

Los pueblos estaban rodeados de “estancias, heredades”, o
sea “granjerias”; los campos de cultivo. Como el suelo de los
valles es mas fértil y facil de cultivar que el de las montafias, es
muy factible que prefirieran ubicar los pueblos y sus campos
en los valles, sin por eso dejar de trabajar en las montanas.

Templos

Herrera cuenta que, “tenian en los Campos unas Casillas
largas, i angostas, altas del suelo, adonde estaban sus Dioses
de Piedra, Barro i Madera...”.'*®® Se refiere a monticulos sobre
los cuales estaban situados los templos. Pero la expresion “en
los campos” ;Implicaria que los templos no estaban ubicados
en los pueblos?

137. Montejo, “Carta del Adelantado D. Francisco de Montejo al Emperador...”, 229-230.
138. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 158.
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Fortalezas

Los soldados de la conquista escribian al rey para solicitar en-
comiendas o recompensas por las tantas veces que arriesga-
ron sus vidas en las batallas. Estas cartas o probanzas hacen
frecuente mencion de penoles (montes pefiascosos) y albarra-
das (murallas defensivas) en las diferentes partes de la provin-
cia donde ocurrieron las luchas contra los indios. En la region
lenca nombran pefioles y albarradas o fuertes en siete lugares
enumerados como sigue:

1.—El pefiol de Cerquin. Se ubica al oriente de Erandique, de-
partamento de Lempira. Pedraza hace algunos comentarios,
que nos parecen desmesurados, sobre espafioles que partici-
paron en la toma del pefiol de Cerquin en 1537.

...segund e sido ynformado por muchas personas que en
el (batallas e contra el pefiol de Cerquin) se hallaron, de los
quales muchos dellos se avian hallado en Italia y en Turquia
y en otras muchas partes de cristianos y moros, y me dexeron
que nunca cosa tan fuerte vieron, ni se espera ver, y en la
verdad, segun todos dicen, es la cosa mas fuerte del mundo;
el qual dicho penol es en los términos desta dicha ciudad
(Gracias a Dios); en el qual, como tengo dicho, estava la mas
parte de toda la tierra hecho fuerte en el, con muchas armas
y bastimentos para muchos dias, y con sus mujeres e hijos...
siendo el dicho pefiol casi hasta el cielo, tan derecho, segund
dizen, como una lanza, sin camino ni parte ninguna por
donde pudiesen subir... seis meses peleando... no avia en
pueblo ninguno un tan solo grano de mayz, ny otra cosa
ninguna para comer..."

Montejo mas moderado, dice que el dicho pefol es “la cosa
mas fuerte que hay en estas partes, y metieron en €l muchos
bastimentos”."® Herrera menciona claramente que Lempira
habia mandado fortalecer un pefiol llamado Cerquin.'*!

Los indios fortificaron el lugar mientras que Lempira juntd
a “30 000 hombres de guerra” en este gran esfuerzo para
rechazar a los espafioles.

139. Pedraza, “Relacion de sucesos ocurridos en Honduras y del estado en que se hallaba esta
provincia...”, 158-159.

140. Montejo, “Carta del Adelantado D. Francisco de Montejo al Emperador...”, 214.

141. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra
firme del mar océano, t. 11, 79. 142. Federico Lunardi, “Lempira; el héroe de la epopeya de
Honduras”. Revista del Archivo y Biblioteca Nacionales, t. xx, nos. (1941), 195-196.
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Al sureste del pueblo de Erandique se erige una cadena de
macizos que se extienden hasta el pueblito de Gualcince, en
las alturas de la montana de Broquel. Estos macizos, cerros
altos o penoles, conocidos ahora por los nombres de Pinol,
Coyocutena, Cerquin, Piedra Parada, Congolon y Broquel,
fueron el teatro ge la resistencia que organizd Lempira en
1537.

Lunardi observo algunas ruinas de la fortificacion del cerro
Coyocutena a 1 270 metros sobre el nivel del mar.

En la subida (por el norte) se encuentran varios restos de
defensas, que consisten en hacinamientos de piedras, como
muros de retenciéon o de defensa artificial, en forma de
pequenos descansos longitudinales de tres o cuatro metros
de largo, para impedir la subida al enemigo. Una hora y
media cuesta la subida hasta la cumbre, antes de la cual se
encuentra una especie de descanso, como cornisa natural
que (de) la corona de derredor, sobre la cual existe todavia
un estrechisimo camino antiguo; y tanto de un lado como de
otro de este camino, quedan los arranquen escalonados en
andenes, de antiguas habitaciones, que seguramente fueron
las que al llegar los espafoles construyeron los indios...
En estas, que son conocidas vulgarmente como “Las Casas
de Lempira”, en la parte oriental, encontré a flor de tierra
restos de ollas de hechura muy tosca... En el lado oriental,
los restos de casas estan colocados en dos o tres andenes
en la parte sur, se encuentran los restos de cimientos de un
gran edificio de unos veinte metros de largo por unos seis
de ancho, con muro de retencién en el primer descanso,
bajando hacia el sur.'*

Cuando estuvimos en el pueblo de Gualcince, 1965, la gente
de mds edad me conté6 que encima de un cerro llamado
Coyocutena hay catorce arranques (restos de muros) de casas
redondas sin puertas y que cuando perdieron la guerra de 1537
los indios se escaparon de los espanoles por un subterraneo.

Lasalida era porla “Cueva de Lempira”, cuya boca esta tapada
por una cascada. En la cueva hay un caballo de plata, una
culebra de oro... La historia se confunde con la leyenda. Segun
la tradicion, los espafoles mataron a veinticinco soldados de

142. Federico Lunardi, “Lempira; el héroe de la epopeya de Honduras”, Revista del Archivo y
Biblioteca Nacionales 20 (1941): 159-196. 144.
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Lempira en el cerro de Broquel y Lempira fue enterrado en la
Piedra Parada cerca de los cerros de Congolon y Cerquin.

Hace falta un trabajo arqueoldgico en esta region de Cerquin
para reconstruir en detalle el desenvolvimiento de la “gran
rebelion”, la tiltima guerra de los lencas.

2.—Bajo el mando del cacique Mota, un pefiol fue fortificado a
la manera del pefiol de Cerquin, en las cercanias de la ciudad
de Gracias a Dios, region care.'”® Montejo relata que mandd
uno de sus soldados negros para quemar las casas del penol
que tenian los indios cerca de Gracias a Dios. “Y el negro,
aunque con mucho temor, fue al dicho penol, y hallé cuatro
casas muy grandes hechas, y otras cuatro mayores llenas de

mais, y pusoles fuego 4 las camas y al mais”."*

3.—Un penol fortificado llamado Guazabara en la provincia
de Cerquin es mencionado en una probanza escrita por
Andrés Dabon en 1560. “... cuando teniendo Guazabara con
los indios sobre defender la fuerte que estaba debajo la pefia
nos derribaron a fulano de Garay y cay6 amortecido...”."

4.—Las cumbres de las montafias que rodean el valle de
Comayagua fueron fortificadas For sus habitantes que
probablemente eran lencas. Seguin el historiador Chamberlain,
“los indios del area de Comayagua estaban aun decididos en
resistir hasta el final. El terreno era aspero y apropiado para la
defensa. Habia muchos penoles escabrosos en forma de mesa,
algunos de los cuales habian sido reforzados de la misma
manera que el pefiol de Cerquin”.'*¢

5.—Cerca del pueblo actual de San Francisco de Ojuera
(departamento de Santa Bdarbara, antiguo territorio care),
Chamberlain, relata que los indios habian construido una
fortaleza poderosa sobre uno de los muchos penoles que
rodean esta region. Asi esperaban rechazar los ataques de
Alonso de Caceres, lugarteniente de Montejo.'*’

143. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, 85.
144. Montejo, “Carta del Adelantado D. Francisco de Montejo al Emperador...”, 216.
145. Dabén, Informacion hecha en 1601 a peticién de Fernando de Lara...

146. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, 91.
147. Chamberlain, “The Conquest and Colonization of Honduras, 1502-1550”, 94.
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6.—En el Valle de Xocoro, al sur de la ciudad de Tegucigalpa,
Montejo alude a un penol donde los indios construyeron un
sitio y fueron vencidos por los espafoles.'*

7.—El pueblo llamado Guaxerique fue enteramente fortifica-
do y parece que se trata del actual pueblo Guajiquiro (depar-
tamento de La Paz, antigua region care). Este pueblo, atn in-
digena, esta situado en una planicie de alta montana y rodea-
da de barrancas. En 1965 el pueblo era accesible a caballo o a
pie solo por dos caminos. Referente a los diez y seis espanoles
que alli mataron. Montejo menciona:

... e que iba derecho al pueblo donde mataron los cristianos
que se llaman Guaxerequi, que tenian en él un pefiol, el mas
fuerte de toda aquella tierra. Yo me fui derecho a él, y un dia
antes que llegase lo desampararon y no osaron esperar; y
visto el penol, que era la cosa mas fuerte, que se ha visto que
si tuvieran tiempo de cortar un cuchillo de sierra questaban
cortando, era imposible tomarse, porque tenian dentro agua
y lefia y sementeras y muchos bastimentos; tenian doscientas
y veinte casas grandes y ciertas teupas y adoratorios.'

Segun los documentos citados arriba, todas las albarradas
estaban localizadas en penascos y todas, salvo una, eran
sitios donde los indios se reunian para resistir al invasor.
Estos sitios fueron instalados con todo lo necesario para que
pudiera mantenerse una defensa prolongada. Palerm explica
que albarradas o cercas del mismo tipo en México: “... podian
ser construidas, aparentemente, con gran rapidez en casos de
emergencia [...] Las albarradas tenian un gran valor defensivo,
y no era facil desalojar a los guerreros fortificados en ellas con
abundancia de piedras, dardos y flechas” .

Una albarrada en la region chorti, cerca de la ciudad de
Ocotepeque en las fronteras de El Salvador y Guatemala, fue
visitada y descrita por los arquedlogos Stromsvik y Longyear.
Es factible que las albarradas lencas fueron de este mismo
tipo. El sitio, El Rincon del Jicaque, se ubica sobre la barranca
de una peninsula que se proyecta en el rio Lempa. Consiste en
una fuerte muralla en cuyo interior hay una serie de cimientos

148. Montejo, “Carta del Adelantado D. Francisco de Montejo al Emperador...”, 215.

149. Montejo, “Carta del Adelantado D. Francisco de Montejo al Emperador...”, 218.

150. Angel Palerm, “Notas sobre las construcciones militares y la guerra en Mesoamérica”,
Anales del Instituto Nacional de Antropologia e Historia 8 (1954): 126.
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bajos hechos de piedras sin trabajar y un monticulo mas
grande que, segun los arquedlogos, puede haber sido la base
de una capilla o templete. Los autores Stromsvik y Longyear
afirman que “... no fue un sitio de ocupacién permanente, sino
mas bien un lugar de refugio donde los habitantes de la region
circunvecina podian acudir en tiempos de peligro”.”" Otro
tipo de albarrada es la de Guaxerique (n. 7 de nuestra lista),
todo un pueblo fortificado. Segtin las descripciones, ella evoca,
aunque en una escala mucho menor, las ciudades fortificadas
de Guatemala: Utatlan (Quiché), Iximché (Cakchiquel) y
Mixco Viejo (Pokoman).'>

Guerra y paz

Las guerras parecen haber sido frecuentes entre los diferentes
senorios lencas y las puede haber habido también entre ellos
y sus vecinos pipiles, chorties y otros mayas. Seguin Herrera,
se hacian para capturar esclavos y conquistar terrenos. Los
esclavos, como hemos visto, laboraban en faenas agricolas,
molian el maiz y desempenaban otros servicios. No tenemos
ningun dato que sugiera que eran sacrificados.

Sobrela guerrayla paz, Herrera, en un capitulo titulado “Delas
costumbres, i ritos de los Naturales de Hiberas, i Honduras”,
escribe: “Por uso antiguo, sin otra causa, se hacian Guerra, i
se arrebataban de sus Heredades, i no estaban seguros, sino
quando havia sus Paces acordadas, en ciertos tiempos del
ano, que duraban... pero los que no tenian paz jamas, eran los
diferentes en la lengua...”."

151. G. Stromsvik, y John M. Longyear. “A reconnaisance of El Rincén del Jicaque, Honduras”,
CIW, Notes on Middle American Archaeology and Ethnology, n. 68 (1946).

152. Nos parece valido todavia el comentario de Strong, “The Archaeology of Honduras”, 109-
110; sobre Tenampta. “Popenoe... sugiere que Tenampuia puede identificarse con la fortaleza
lenca de Guaxeregin (Guaxerique) destruida por Montejo, pero Yde... niega esta posibilidad
por razones geograficas. No se han reportado materiales posteriores al contacto provenientes
del sitio. Popenoe e Yde estan de acuerdo ambos en que las estructuras principales y los tipos
de artefactos del sitio no parecen ser de caracter maya o mexicano, sino mas bien muestran
fuertes influencias nicaragiienses o costarricenses. Sin embargo, el significado de este sitio
aparentemente bien conocido no se aclarara hasta que sea investigado mas intensamente,
incluyendo analisis adecuados de la ceramica y de otros tipos de artefactos”. Es notable,
ademas que el nombre Tenamptia no aparece ni una sola vez en los documentos histéricos
consultados.

153. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra
firme del mar océano (cursiva), t. 111, década 1v, libro vi, cap. 1v, 156. Y véase Fray Juan de
Torquemada, Monarquia Indiana (México: 1943), vol. 1, cap. VI, 335; para la misma cita.
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El cronista se refiere aqui a una costumbre que, bajo otra
forma, subsiste atin hoy como un rito o una ceremonia llamada
Guancasco. Segun esta cita, los que aceptaban respetar la paz
durante ciertos periodos del ano eran de la misma lengua.
Esta lengua sin duda es lenca, aunque Herrera no emplea este
término. Thompson, comentando sobre los lencas, menciona
que: “Normalmente las alianzas (militares) entre los indios se
hacian entre hablantes de un solo idioma”."**

Deducimos delo anterior que habia en el siglo xvi por lo menos
tres grupos lencas (cares, cerquines y potones) cuyos pueblos o
“sefnorios” guerreaban entre si, salvo durante ciertos tperiodos
del ano. Estos pactos de paz los capacitaron para confederarse
en 1537 y hacer defensa comun contra los espanoles.

El alcalde de Yamaranguila (departamento de Intibucd) me
dijo en 1965: “El guancasco era un pacto de paz como antes
estos pueblos siempre estaban en guerra”. Ahora el guancasco
es “un pacto entre dos pueblos para festejar los dias de sus
santos patronos o para que un pueblo reciba a otro durante su
tiesta patronal”. Llegado el dia del pueblo visitante, salen las
autoridades religiosas a pie llevando a cuestas la imagen de
su santa o santo patrono, acompanados de musicos que tocan
el tambor y la flauta (instrumentos prehispanicos) y banderas.
Uno de los musicos esta disfrazado, con una mascara de
madera llamada graceﬂ'o. Avanzan tocando y bailando en la
]}zrocesién. A mitad del camino los representantes del pueblo

uésped reciben a sus invitados. Llegados al pueblo, se dirigen
a la iglesia donde saludan a la imagen festejada y luego los
invitados colocan su propia imagen en la iglesia donde queda
durante los dias del festejo.'*

Armas

Segun Herrera, sus armas eran el arco y la flecha “con
agudisima punta de pedernal” y espadas “de durisima madera

154. 154. Thompson, Maya History and Religion, 92, nota 2.

155. De los pueblos que conoci en 1965, que atn celebran el guancasco, lo hacian solamente
en un sentido, es decir, un pueblo visitaba a otro con su imagen, pero el pueblo huésped no
correspondia. Un pueblo (Marcala) tenia guancascos con tres pueblos vecinos. Los habitantes
de los pueblos que celebran el guancasco se dicen guancos entre ellos. Adams, Cultural
Surveys of Panama-Nicaragua Guatemala-El Salvador-Honduras, 618, 620 y 623; sefiala la
existencia de guancascos en los departamentos de Santa Barbara y El Paraiso. Véase Stone,
“La significacion de las oraciones y celebraciones del Guancasco de Intibuca y Yamaranguila
en Honduras”.
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venenosa”.” Usaban rodelas de cafas tejidas cubiertas de
pieles de tigre (jaguar), de leones pumas (u otros felinos) y
venados. Se vestian con corseletes de algodon y pellejos de
felinos, aguilas y otras aves para ir a la guerra. De lo arriba
descrito solo el arco y la flecha continuaron en uso en la region
lenca, como armas de caza, hasta una época reciente.

Agricultura y alimentacion

Cultivaban maiz y frijol tres veces al ano, de acuerdo con
Herrera."” Ademas, sembraban papas, chile, (axi) y sin duda
algodon.”® Es muy probable que los lencas hayan tenido
huertas de cacao en regiones cdlidas como las de El Salvador,
aunque el cronista Herrera no lo cita. Por lo demas, esta
enumeracion de los cultivos es ciertamente incompleta. Por
ejemplo, sin duda sembraban calabazas junto con el maiz,
el frijol y chan (chia), una semilla, mencionada por Garcia
Palacio, muy apreciada por los lencas actuales para preparar
una bebida y que es un cultivo mesoamericano.™

El mismo cronista dice que rozaban las montanas con azuelas
o cuchillos de pedernal y que no todos poseian azuelas hasta
que lesllegd el uso del hierro. “Bolvian la Tierra con vnos palos
argos, con dos ganchos, vno arriba, i otro abaxo, para hacer
1 s, con dos chos b tro ab C
uerza con el pie i con el brazo i también unas pais [paja

t c 1 C 1b tamb s pais s
agudas, 4 modo de Bangas...”.!®

Para hacer el pan de maiz las mujeres disponian de unas
molinitas de mano llamadas cazolejas. También comian bollos
de maiz cocidos con ceniza y sal. Ademas de los productos de
la caza y la pesca, consumian miel, ciertos insectos, ratones
y lagartos. Bebian aguamiel, con el que se emborrachaban

156. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 156.157. Herrera (tomo 11, 159) dice que siembran el algodén “de poco aca”
para pagar el tributo (a los espafioles). En el mismo parrafo escribe que las mujeres hilan y
tejen. El material que utilizaban era sin duda el algodén, asi que muy probablemente también
fue cultivado en tiempos prehispanicos.

157. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 155.

158. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra
firme del mar océano (cursiva), t. 11, 159; dice que siembran el algodén “de poco acd” para
pagar el tributo (a los espafoles). En el mismo parrafo escribe que las mujeres hilan y tejen.
El material que utilizaban era sin duda el algodén, asi que muy probablemente también fue
cultivado en tiempos prehispanicos.

159. Paul Mangelsdorf, Richard S. Macneish y Gordon R. Willey, “Origins of Agriculture in
Middle America”, HMAI 1 (1964).

160. No se encontro la fuente de esta cita.
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“cruelmente”. Solo los senores podian deleitarse con el
refresco de chocolate, hecho de cacao.

Se cultivan actualmente todas las plantas mencionadas antes
y otras que también son de origen prehispanico, como son
el camote y el tabaco. De los cultivos venidos del extranjero
el trigo es el mas importante. Ademads, siembran una gran
variedad de arboles frutales, sobre todo durazno y legumbres.
Como todos los campesinos de la region, los lencas consumen
el maiz en forma de tortilla [el pan de maiz de Herrera] y
tamales [el bollo de maiz].

Caza y pesca

Herrera proporciona algunos detalles de interés sobre la caza
y la pesca en esta region:

Hacen grandes cagas, cercando vn gran circuito de Tierra,
en el Campo, i quemandolo: i como el fuego va apretando
la Caga ellos la iban flechando, que era mucho de ver, i gran
regocijo, el correr de los Venados, i Animales, i matarlos &
palos, i flechagos: i otras veces los mataban en Pogos, que
hacen en el Campo, llenos de Agua, i los cecinan al humo.
Para hacer vna gran Pesqueria con Tierra, i Rama, atajan
vn Rio, i dexan vna pequena salida, con vna Red, o Cargo
de Cana, i alli andaban nadando, flechando el Pescado, i
matandole a palos, Hombres y Mugeres.'!

Evidentemente no quedan actualmente trazas de esta técnica
de caza, pues el arma de fuego ha reemplazado el arco y la
flecha. En cambio, todavia pescan de una manera semejante,
pero sirviéndose de veneno en vez del arco y la flecha.'

Intercambio

Del comercio a larga distancia, Herrera solo nos da una pauta
para la sal, que era llevada a vender por mercaderes, con
%ran trabajo porque eran matados en el camino. Por lo demads

abla de contrataciones de aves, mantas, plumas, achiote para
pintarse, cacao y “otras cosas”. Los lencas que no cultivaban
el cacao lo podian conseguir por intermedio de los pipiles

161. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 156.
162. Doris Stone, “The Northern Highland Tribes: The Lenca”, HSAI 4 (1948): 206.
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del area salvadorena y de los mayas oriundos de Yucatan,
establecidos en el valle del rio Ulua. El cacao era muy estimado,
no solamente como bebida para los nobles, sino también, tal
como se vera, como dote de matrimonio y probablemente a
modo de ofrenda.

Aparte de los grandes mercados modernos que tienen lugar
en los pueblos importantes como La Esperanza, Intibuca,
Marcala, Gracias, etcétera, donde acuden los indigenas para
vender o comprar, subsisten pequenos mercados en regiones
aisladas que pueden haber conservado algunos elementos
prehispanicos.

Vestido

Las mujeres se vestian con una blusa que era, segin Herrera,
“como vestido mexicano”. Llevaban una manta pintada hasta
media pierna. Torquemada aclara que nunca se trenzaban el
cabello, sino que lo llevaban suelto.'® Los hombres andaban
desnudos, a excepcidn de los sefiores o guerreros que traian
una manta de poco valor y unos pafietes largos con los que se
cubrian el sexo, si hemos de creer a Herrera. Es indiscutible que
el clima en la region lenca de Honduras no es suficientemente
caluroso la mayor parte del afo para estar desnudos. Y
siempre, segun Herrera, se ponian alpargatas, cuando hacia
falta, hechas con suela de corteza de arbol.

Una sefiora de Azacualpa [departamento de Intibucd] me
conto lo siguiente:

El hilo lo hilaban antes con malacate. Mi mama sabia hilar. (Las
mujeres) tejlan también, pero mas antes... se compraban una
corte de ocho a diez varas para hacer las enaguas. Lo compraban
de El Salvador y de alli lo traian de Guatemala. Era azul. Lo
llevaban hasta abajo, hasta los tobillos. Era en tiempo de Carias
(por 1932) cuando dejaron de comprar. Lo llevaban con una faja
ancha que rodeaba la cintura varias veces y la enagua salia por
encima. La camisa era un huipil, de manta. Las mujeres también
llevaban collares de monedas de medios y anillos de plata...
Ahorano se usanada. Fue laindustria que cambio6 todo. También
llevaban aretes de argollas de plata. Los huipiles eran bordados

163. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 1, libro 111, cap. 41, 334.
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con vivos. Los hombres llevaban pantalones muy anchos de
manta que se amarraban por la cintura y por los tobillos. La
manta era comprada, pero los hacian cada uno [la hechural].

De una viejecita de Intibucg, ciudad de La Esperanza, supe
que antiguamente las mujeres usaban un tapado cuadrado de
manta, encima de la cabeza, del cual colgaban unas tiras de
color rojo y verde. Dijo que el huipil era amarrado al frente con
unas tiras y fijado por una faja colorada.

Actualmente las mujeres mas conservadoras usan un vestido
de algoddn de falda y manga lar%a Ademas, se sirven de
un chal generalmente de algodon blanco con que rodean la
cabeza a manera de turbante Los hombres se visten al modo
campesino.

Sacrificios e idolos

Pedraza relata que “los naturales desta tierra no comen carne
humana, ni jamas oyeron dezir que tales hombres comian”.'**
También afirma que no hacian sacrificios humanos.

En cambio, Herrera, por una parte, es mas cauto cuando
dice: generalmente no comian los de esta provincia carne
humana”.'® 'Y comenta que hacian sacrificios humanos,
aunque no da ningun detalle. En todo caso, parece indiscutible
que se autosacrificaban y que sacrificaban animales. Garcia
Palacio relata:

Hacia la parte que deste lugar van & Gracias a4 Dios en
Honduras son Indios Chontales. Averigue estando alli un
delito contra un cacique del lugar de Gotera, el qual desde su
gentilidad tenia el miembro hendido i abierto, que era una de
las gentilidades usavan antiguamente los mas valientes. En
aquel afio de 1563, en otro lugar cercano que se llama Cezori
ciertos Indios idolatraron en un monte, en sus términos,
i entre ellos que uno se harpo i hendié su miembro, i que
circuncisaron quatro muchachos de doze afos para arriba
al uso judaico, i la sangre que sali¢ dellos la sacrificaron &
un idolo de piedra redondo, llamado Icelaca, con dos caras

164. Pedraza, “Relacion de sucesos ocurridos en Honduras y del estado en que se hallaba esta
provincia...”, 162.

165. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 156.
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atras i adelante, i con muchos 0jos. Decian que esto eera el
Dios que sabia lo presente i lo pasado, i via todas las cosas.
Tenia untadas ambas caras i ojos con sangre, i sacrificaronle
venado, gallinas, conejos, ajichian (i) otras cosas que ellos
usavan antiguamente.'

Herrera anade a lo citado por Garcia Palacio que se autosacri-
ficaban la lengua y las orejas, ademas sacrificaban perros que
no ladran y pavos. Dice también que hacian sacrificios antes
de ir a la guerra. Pero en tanto que el idolo de Garcia Palacio
tiene dos caras y muchos ojos, el de Herrera es, “una piedra
grande de tres puntas, que en cada una tiene tres rostros de-
ormes”. Ademas, entre los muchos idolos que adoraban es-
taba el Gran Padre y la Gran Madre a los cuales pedian salud.

Actualmente en sus composturas [ritos domésticos y
agrarios] los lencas sacrifican pollos, gallinas, pavos, patos y
ocasionalmente un novillo o un puerco.

En la aldea de Manazapa, departamento de Intibucd, un
campesino me conto lo que los antiguos habian dicho, como
sigue: “Hablaron de un dios del pasado, el presente y el futuro.
Tenia dos caras y cambiaba de cara segun iba a ser el futuro.
Sabia todo lo que habia [pasado]. Le hacian composturas.
Mataban a uno [humano] que se prestaba, le degollaban y
regaban la sangre sobre el glos [mientras] tocaban tambores
y caracoles. Los tambores iban adornados de las mejores
plumas... las del quetzal”.

Sigue un relato de un interés histdrico real. El concepto del
sacrificio humano como un pago prevalece con respecto al
sacrificio de animales y otras ofrendas en los ritos actuales.

“Una historia antigua de cacao, oro y sacrificio humano”
Relatado por Josefina Castro Munoz

El cacao lo bebian los indios nobles y a la vez era una moneda.
Y en todos los pueblos de Gracias [nombre antiguo del
departamento de Lempira] fabricaban una loza fina y telas
lindas de varios colores. Eso me contaron unos ancianos de
aqui.

166. Garcia de Palacio, “Carta dirigida al Rey de Espana por el Licenciado Dr. Don Diego
Garcia de Palacio...”, 83-84.
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Antiguamente bajaban cacao y sacaban oro del rio Acahuel.
Cada familia debia dar una criatura [varén en este caso] u
hombre grande al pie de una piedra donde nace el rio Acahuel.
Por alld donde nace el rio estd la laguna de Selaque , donde
hay un naranjal y un limal. Habia un encanto en la laguna
de Selaque [sic], pero siempre la tenian que pagar. Tenia que
ser de un vecindario de por aqui. Si pagaban con un hombre
grande lo llevaban con engano. Tenian que llevar uno cada afo,
un hombre de cualquier edad. Lo llevaban al cerro de Selaque
donde esta la laguna. Era un tributo. Y cuando lo hacian se
juntaba mucha gente en la laguna. [A cambio de la victima] el
cerro les daba oro [del rio Acahual] para la iglesia de aqui [de
la aldea de Caiquén], para el retablo y todo lo que hacia falta,
también para las campanas. Era un pacto. Se termind porque
mandaron un avecinado [un vecino recién llegado] y asi se
termind el pacto...

Ahora habra un encanto en la laguna todavia, pero nadie lo
cree. Ahora solo creemos en Dios.

Esta historia me la cont6 una viejecita.
Nagualismo
Citamos a Herrera:

...1 el Demonio les enganaba, i parecia como Leon, Tigre,
o Coyote, que es un Animal como Lobo, i en forma de
Lagarto, Culebra o de Pajaro; porque de estos animales
i Aves de rapina, hai muchos en esta Provincia: i estos
llaman Naguales, que era tanto como decir, Guardadores,
o Companeros, i quando moria el Pajaro, tambien moria el
Indio, que estaba con €l prendado: i esto se vio muchas veces,
i tenia por cosa verdadera i la manera como hacian esta
alianga era asi: ibase el Indio al Rio, Monte, Cerro, o lugar
mas escondido, convocaba los Demonios, por los nombres
que le parecia, hablaba con los Rios, Piedras, i Montes: decia,
que iba & llorar, para tener lo que sus Pasados tuvieron, i
llevaba algtin Perro o Gallo, que sacrificaba, i con aquella
tristega, se dormia, i en suefios, o despierto, via algunos de
los sobredichos Animales, o Pajaros, i entonces le pedia que
le diese ganancia en la Sal, Cacao, o en otra qualquiera cosa:
i derramaba su sangre de la lengua, de las orejas, i de otras
partes del cuerpo, i luego hacian su pacto con el tal Animal;
el qual les decia, en suefios, o estando despiertos: Tal dia iras
a Caza, i el primer Pajaro, o Animal, quie vieres, sere Yo, que
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sere tu Nagual, i Companero en todo tiempo; i de tal manera
se fixaba entre ellos el amistad, que quando moria el vno,
moria el otro: i era de manera, que les parecia, que el que no
tenia Nagual, no podia ser rico...'*’

El cronista también relata la historia de la muerte del cacique
de Piraera, don Diego. Un soldado durmié de noche cerca
del dicho pueblo de Piraera. Durante su suefio le molesté un
ruido que descubrio ser el de un ledn. Queriendo matarlo, lo
hirié. En este momento en el pueblo don Diego se levant6 de
la cama sintiéndose muy triste. Llam¢ a sus mayordomos y
les dijo en secreto que iba a morir porque alguien le mato la
cosa que mas queria, el ledn. Los mayordomos declararon que
no moriria porque no estaba enfermo. Sin embargo, el cacique
dio indicaciones a sus vasallos de que obedeciesen a sus hijos,
pidid que lo enterrasen con musica y alegria y que no llorasen.
En la noche muri6. En ese instante las campanas sonaron,
aunque hubo orden de no tocarlas. Vieron que un negro las
tocaba, pero como no habia ningtn negro en el lugar ni nadie
alli que osara tocarlas, juzgaron que se trataba del demonio.

Los campesinos de tradicion lenca me contaron algunos
elementos del nagualismo que recuerdan lo relatado por
Herrera.'®

* Un nagual puede ser un tigre, un leén, una culebra, un
perro, un coyote, un ?ato de monte, cualquier animal, salvo
un pajaro, aunque el quetzal se presta a ser un nagual. El
le6n es el mejor nagual, el que mejor cuida a su dueno.

* El primer animal que se encuentra en el camino cierto dia
sera su nagual, sea un animal doméstico o salvaje. Tam-
bién es muy comun el concepto que el animal que bebe de
su sangre, cuando uno cae herido en el camino, sera un na-
gual. Por ejemplo, un sefor de Azacualpa, departamento
de Intibuca, me dijo:

“Uno que tiene nagual se cura luego de las heridas. Cuando
esta la persona tirada en el camino herida llegan pequefios
animales y estos son los médicos. Asi se cura sin ninguna
medicina”.

167. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano (cursiva), t. II, 156.
168. Ver también cap, VIII de este libro.
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En la aldea La Campa, departamento de Lempira, un
campesino me conto lo siguiente:

“Cuando la sefiora ya va a dar a luz riegan ceniza, sea en la
puertadelacasa, seaalrededor de ellamisma. El animal que
deja rastros en la ceniza sera el nagual del recién nacido. Es
malo [para la persona] porque si matan al nagual, muere
la persona. [Pero] todos tenemos naguales... Uno puede
aprovechar un cierto tiempo su nagual, pero es peligroso”.

Cuando muere el nagual, muere el duefio.
“El mito de la sefiora tigre que vuela”

. No se ha podido hallar maior aintiguedad en esta Provincia,
de Cerquin, sino que decian los Viejos, que havia docientos
anos, que havia llegado 4 ella vna Sefiora, que llamaban
Coamigagual,'® que significaba Tigre que vuela, porque era mui
sabia: i estos Indios estimaban mucho el Tigre, i asi la aplicaron
este Nombre: decian que era blanca, como Castellana, i sabia
en el Arte Magica, i que higo su asiento en Cesalcoquin,'” la
Tierra mas fertil de la Provincia, adonde estaban las Piedras, i
Caras de Leones, adonde idolatraban: i la Piedra grande, de tres
puntas, que en cada vna tiene tres Rostros disformes: i dicen
algunos, que aquella Sefiora la llevo alli por el Aire, i que en
virtud de la Piedra, vencia las Batallas, i estendio su Imperio:
i que tuvo tres Hijos, sin ser casada: aunque otros dicen, que
eran sus Hermanos, i que no conocio Varon: i que viendose
vieja, les repartio las Tierras, i dio buenos consejos, para el buen
tratamiento de sus Vasallos: i que mando sacar su Cama de Casa,
i vino vn gran Relampago, con Truenos, i vieron vn lindisimo
Pajaro volando, que porque nunca mas parecio la Sefora,
creian que era ella el Pajaro, i se iba al cielo: i desde entonces,
hasta que llegaron los Castellanos, solemnigaron aquel Dia con
gran fiesta. Luego repartieron estos tres Hermanos la Provincia
de Cerquin, i la governaron en Policia, i buenas costumbres, i
fue la Gente valiente, i guerrera; i como la Comicagual”* era
Magica, hacia muchos encantos, i asi dio 4 entender 4 la Gente,
lo que queria de Religion, i Supersticiones.'”

169. Deletreando Comicahual, en Torquemada, Monarquia Indiana.
170. Cealcoquin, en Torquemada Monarquia Indiana.

171. Noétese aqui deletreando sin
172. Herrera y Tordesillas, Historia geneml de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 156.

“yr

y casi idéntico al nombre dado por Torquemada.
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En 1965 un hombre del caserio Montecahua, departamento
de Intibucd, me informo de lo que sigue: “Comicahual —asi
decian antes. Es igual que los naguales. Es un animal que ha
tomado la sangre de uno. Uno que se ha herido en el camino
(por ejemplo) y un animal le ha bebido de su sangre. Este
animal hace dano, a los demas vecinos les come sus gallinas,
ganados, etcétera. No come los de su dueno. El duefio le manda
comer los animales del vecino. Al morir el animal comicahual,
se muere el dueno”.'”?

Esta asimilacion del “comicahual” con nagual o nahual de la
mujer, cuyo nombre significa tigre y que se convierte en pajaro
a un nagual cualquiera, es quizds puramente semantica. A la
vez puede ser que la historia de la Senora Tigre sea un mito
de origen totémico y el nagualismo un sistema de totemismo
individual.

Creencias y ritos arcaicos

“Hai otras, que se pellizcan las piernas, i les salta la carne acia
arriba, i preguntan a las piernas, o por mejor decir, al Demonio,
que esta en ellas, quanto les van 4 demandar... guardaban los
cascarones de los Huevos, que se empollaban, 1 de los Pabos:
porque decian, que si los arrojaban, se morian los Pollos...
tenian las Casas llenas de huesos de Venados, i los guardaban,
porque creian, que si los hechaban 4 mal, huian los Venados, i

no se dexaban cagar”.'7*

La nocion de que el cuerpo o partes de €l sean la sede de
conocimientos que escapan a la conciencia ordinaria es
conocida entre pueblos de culturas muy distintas. Existian
también muchos ritos del tipo mencionado por Herrera,
cuyo sentido es mostrar respeto al animal, o mas bien al
amo mitologico (de él), para asegurarse de que la especie no
desaparezca. En Honduras estos conceptos estan auin vigentes
entre los tolupanes de la Montafia de La Flor, pero son
comunes entre muchos pueblos indigenas de América, sin que
sean tampoco exclusivamente americanos. Existen en Siberia,
el norte de Europa, Africa, etcétera.

173. Stone, “The Northern Highland Tribes: The Lenca”, 216.
174. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 159 y 160.
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Algunos ritos del ciclo de vida

“Ibanse las Mugeres & parir al Campo, 4 algunas partes secretas,
a solas... Todas las Criaturas, nacidas en aquel Afio, llevaban
Padre, i Madre, i Abuelos a los Templos: embolvianlas en vna
Red, i en un Pafio pintado, i dormia la Criatura debaxo de vn
Bollo, hecho de Miel, i de el Lagarto, que llaman Yuana, que se
come: velabanle todala noche; tenian cuenta del que se dormia,
para ver lo que sofnaba, i 4 la mafana se declaraba...”.'”

En el presente las mujeres lencas dan a luz en sus casas (si en
casos especiales no van a una clinica u hospital), ayudadas por
una partera y en presencia a veces de su marido, c]lue ayuda
a sostenerla en el momento del parto. Relativo al pequefio
rito contado arriba, en Guajiquiro me dijeron lo siguiente:
“Hace unos veinte anos... cuando nacia un nifio, para sacarlo
del lugar donde nacio, se buscaban un pollito y aquel era su
companero hasta que el pollito crecia. Era un pollito escogido
y se quedaba debajo de la cama del ninito todo el tiempo”.

Del casamiento de familias de caciques y de la gente comun,
Herrera relata:

Los Caciques emparentaban vno con otros quando
querian casar algun Hijo; embiaban, con Presentes, vn
Anciano, 4 pedir la Hija del otro: este hacia vna larga
Relacion... otro Dia embolvian la Novia en vna Manta

intada: tomabala vno en los hombros, iban delante
Eailando, i cantando: apraban 4 emborracharse en cada
Arroio: hacian recibimientos, i fiestas, en los Lugares
por donde pasaba... i asi iban, aunque fuesen veinte
Leguas: nunca descubria el rostro: llegaba a casa del
Marido, la descubrian las mujeres... tenianla encerrada
tres Dias, que duraban las fiestas, i entregabanla lue%O
al desposado, i dormia tres Noches con ella, i la llevaba
a dormir otras tres, & casa de los Suegros: i luego los
bolvian a llevar, i se celebraban las mismas fiestas... la
Gente comun embiaba & pedir la desposada, con vna
vieja: el dote era quatro Tucas de Cacao, i cada Tuca
con quarenta Almendras i estas bebian los Parientes de
la desposada; i el Dia siguiente la entregaban 4 la vieja,

175. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 160.
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1 otro tanto Cacao, como havian bebido: i con esto se
hacian dos fiestas, vna en la casa de ella, i otra en la del
Novio.'”

Que sepamos de esta forma de casamiento no han quedado
actualmente entre los lencas, sino los rasgos casi universales
del pedimento de la novia por parte de los padres del joven
o de alguin representante de ellos. El uso del cacao es aun
primordial en la ceremonia de casamiento, pero no como dote,
sino como ofrenda a los santos o espiritus, y lo es igualmente
en casi todos los ritos domésticos y agrarios. Antes que
empiece el ritual doméstico del casamiento llamado tadlamo,
cada suegro entrega cuatro manos de almendras de cacao
para que sean molidas frente al altar. Este cacao es afiadido a
una bebida de maiz llamada chilate y ofrecido solamente a los
novios y a los suegros. Los demas toman chilate sin cacao."”

Calendario y fiestas

Contaban su Afio repartido en diez i ocho Meses... i ponian
veinte Dias al Mes, aunque no contaban, sino por Noches...
Comengaban su Afo, quarenta Dias antes que el nuestro...
en cada principio de Mes, se regocijaban: la primera vez, que
cogian el Maiz nuevo, hacian gran fiesta: combidabanse por
Barrios, o Parentelas... Tenian vna Quaresma, que duraba
ochenta Dias i jamas se podia averiguar de que servia, aunque
todo el Ano comian carne. Tenian tres Fiestas principales en el
ano... ila principal era en acabando la Quaresma, festejandola
con borracheras, de Noche, en que entraban Hombres, i
Mugeres, i no encendian lumbres, i cometian graves pecados...
i para estas Fiestas se combidan vnos Pueblos & otros.'”®

El calendario de diez y ocho meses de veinte dias llamado
tzolkin entre los mayas y tonalpohualli entre los nahuas, fue
ciertamente adoptado por los lencas de sus vecinos chortis o
pipiles. Pero Herrera no menciond los cinco dias nefastos para
que fuese el verdadero calendario de 365 dias.

De las fiestas aludidas por Herrera, que en realidad eran
también rituales, la que celebra la siembra del maiz es siempre

176. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 158-159.

177. Véase capitulo vir.

178. Herrera y Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme
del mar océano, t. 11, 160.
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observada como uno de los tantos ritos agrarios, que son en
gran parte el tema de este libro.

(Fueron mesoamericanos los lencas?
(Véase mapa 2)

Los lencas habitaban el centro y parte del sur de Honduras
y el suroeste de El Salvador en el siglo xvi. Colindaban por
el norte, el oeste 1}: sur con grupos mesoamericanos (mayas
propiamente dicho; chortimayas, pipiles, pokomanmayas vy
chorotegas) en tanto que hacia el este sus vecinos no eran
mesoamericanos (tolupan-jicaques, payas, sumos, etcétera).'”’
Los lencas se ubicaban entonces precisamente en la frontera
de Mesoamérica. Pero ;de qué lado?

Aunque algunos investigadores han seguido a Paul Kirchhoff
al incluir la region lenca dentro de Mesoamérica, otros como
Alfonso Caso la han excluido™ y trazan esta seccion en la
frontera en el limite de la extension surefia de los mayas y
pipiles. A este propdsito Caso escribio:

“Unimportante punto que habria que determinar previamente,
es si los lencas de Honduras y El Salvador, pertenecen o no a
los pueblos mesoamericanos. Kirchhoff cree que si pertenecen,
aunque su cultura tiene rasgos atenuados, y la atribucion
discutible de los objetos arqueologicos encontrados en el
territorio que ocupaban en el siglo xv1 parece preferible por el
momento considerarlos fuera de la zona e incluirlos mas bien
en lo que se ha llamado recientemente zona Centroamericana
del Area Circuncaribe”.'®!

179. Citamos a Montejo, Probanza hecha en la Villa de Salamanca..., “Si saben este que desde esta
Villa de Salamanca que es el puerto de campeche hasta el rio de Hulua es toda una lengua
e una contratacion e que los indios de este pueblo de Campeche e de toda esta tierra tienen
casas en el dicho rio Hulua pobladas para sus contradicciones porque alli es el fin de sus
provincias y hasta alli estaba una lengua desde el rio de Capilcozacualco hasta alli que son
los limites de esta dicha provincia”. Ver Thompson, Maya History and Religion, 90-91, por la
confirmacion y comentario de un texto semejante. Ademas citamos a Scholes y Roys, “The
Maya Chontal Indians of Acalan Tixchal..., 321, porque aportan una informacién mas amplia:
“El Ulua no solo era la frontera oriental del bloque econdmico o imperio comercial cubierto
en esta discusion, sino también una frontera étnica. Mas alla de ella vivian los jicaques y los
payas y mas al sur, los lencas...”.

180. Steward, “The Circum-Caribbean Tribes, an Introduction”, 29-30. Por ejemplo los lencas
no fueron considerados como mesoamericanos sino como circuncaribes en el Handbook
of South American Indians o de la division de las tierras altas del norte de centroamerica
(Northerm Highlands Division, cursiva) por Johson y Stone en el mismo volumen. Apenas
son mencionados en los dieceséis del Handbook of Middle American Indians.

181. Alfonso Caso, Los horizontes culturales en Mesoamérica (México: UNAM, 1952).
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Pero atuin Kirchhoff parecia dudar acerca de la situacion de los
lencas, pues en el mapa que acompana su articulo en inglés
sobre Mesoamérica los ubico de un lado y del otro de la fron-
tera trazada.”® Y en el texto del articulo publicado en inglés,
asi como en espafnol comentd: “... en cuanto a los lencas...
encontramos un nivel cultural bastante inferior al caracteris-
tico de las tribus mas representativa de Mesoamérica”.'® No
obstante, optd por incluirlos en esta area gracias a su nume-
ro “muy elevado de caracteristicas culturales marcadamente
mesoamericanas”.'® Tanto porque Caso tuvo la impresion de
que la cultura lenca no era mesoamericana, porque Kirchhoff
también lo pone en duda, nos parece pertinente plantear el
problema en forma de interrogacion.

Dos caracteristicas socioecondmicas basicas de la cultura lenca
pueden resumirse brevemente:

—Sociedad estratificada: jerarquia de “nobles”, vasallos
y esclavos. Los nobles cobraban tributo de los vasallos y se
apropiaban casi todo el producto del trabajo de los esclavos.

—Cultivadores superiores (en la terminologia de Kirchhoff):
El tipo de explotacion agricola de los lencas permitia, si hemos
de dar fe a Herrera, tres cosechas al ano de maiz y frijoles.
Y aunque fueran dos, su produccidén agricola hizo posible
la concentracion de la poblacion en pueblos relativamente
grandes.

182. Kirchhoff, “Mesoamérica”, 304.

183. Paul Kirchhoff, “Mesoamérica; sus limites geograficos, composicién étnica y caracteres
culturales”, Suplemento de la revista Tlatoani, n. 3 (1960): 7.

184. Kirchhoff decidié clasificar a la cultura lenca como mesoamericana por su numero
elevado de caracteristicas mesoamericanas. De los rasgos enumerados como exlusivamente
mesoamericanos, los siguientes formaban parte de la cultura lenca: bastéon plantador
de cierta forma, posblemente cultivo del cacao, molienda del maiz cocido con ceniza,
espadas de madera con hojas de padernal u obsidiana en los bordes, corseletes estofados de
algodon, posiblemente escudos con dos manijas, sandalias aunque sin mencién de talones
posiblemente vestidos completos de una pieza para guerreros. Afio de 18 meses de 20 dias,
aunque falta la mencién de los cinco dias adicionales; fiestas al final de ciertos periodos,
posiblemente ciertas orejas y los 6rganos sexuales. De los rasgos comunes a Mesoamerica y a
otras superareas culturales de este continente, la cultura lenca tenia los siguientes: cultivo de
maiz, frijol, papa, algodon, chile y muy probablemente calabaza, camote, etcétera; cultivo en
mano de hombres, sin duda ceramica, construcciones en piedra o barro, perro mudo, cebado
y patos. Entre los caracteres ausentes en Mesoamérica, los lencas solamente solamente tenian
armas envenenadas.

185. Pipiles, véase en Garcia de Palacio, “Carta dirigida al Rey de Espafia...”; Herrera y
Tordesillas, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme del mar océano,
y Wigberto Jiménez Moreno, “Sintesis de la Historia Pretolteca de Mesoamérica”, Esplendor
de México (1959). Chorties, véase John Eric J. Thompson, “Sixteenth and Seventeenth Centuries
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No cabe duda de que por esos rasgos basicos la cultura lenca
era del mismo tipo que la de sus vecinos los pipiles, chorties
y chorotegas."® Consecuentemente, estimamos que los lencas
son mesoamericanos.

Podemos definir el modelo mesoamericano de sociedad por
las caracteristicas estructurales siguientes: estratificacion so-
cioecondmica, o sea, la apropiacion de bienes y servicios pro-
ducidos por los estratos inferiores por parte del estrato alto
de la jerarquia; y la economia de subsistencia, que permite el
asentamiento sedentario de la poblacion en aldeas, pueblos,
centros ceremoniales o urbanos.

Ahora bien, este tipo de sociedad mesoamericana contrasta
naturalmente con el de los vecinos no mesoamericanos
de los lencas; es decir, tolupanes, payas, sumos, etcétera,
que habitaban el resto de Honduras y el este de Nicaragua.
Estas sociedades no eran estratificadas. La reparticion de
los productos se hacia para toda la comunidad. Habia poca
diferenciacion socioecondmica entre sus miembros. Las casas,
las cementeras y el trabajo eran, por lo general, comunales. El
mando del grupo local se efectuaba por un consejo de ancianos,
a veces por un cacique y jefes guerreros provisionales. Su
economia de subsistencia —agricultura en pequena escala,
caza, pesca y recoleccion— exigia una dispersion de la
poblacién en pequenos grupos semisedentarios. Este tipo de
sociedad es muy semejante al modelo del Bosque Tropical
Sudamericano.'®

En cuanto a los lencas, la respuesta a la pregunta de si son
mesoamericanos es afirmativa.

Para terminar este capitulo cito el fragmento de un mito
acerca del parentesco cultural entre los lencas y sus vecinos
mesoamericanos.

Reports on the Chol Mayas”, American Anthropologist 40 (1938), y Charles Wisdom, Los chortis
de Guatemala. Seminario de Integracion Social Guatemalteca (Guatemala, 1961). Chorotegas, véase
en Anne Chapman, “Los nicarao y los chorotegas segtin las fuentes historicas”, Serie Historia
y Geografia, n. 4 (1960), hay un resumen de las fuentes del siglo xv1.

186. Chapman (1958).
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“La niha de Guatemala”
Relatado por un habitante de Guajiquiro

Me lo cont6 una viejita (me lo dijo un informante):

Los tres cerros por aqui: el Guajiquiro, el Sirightuma, ahora se
llama San Isidro, y el Manina, que ahora se llama La Crucita,
eran caballeros, principales, ricos. No eran seres humanos.
Cuando eran jovenes, en su apogeo, aparecio una nina (una
joven) blanca, hermosa. Los tres se enamoraron de ella.
Hicieron un duelo, una lucha y el vencedor deberia quedarse
conlanifia. Era unaluchalarga. Logro vencer el que se llamaba
Guajiquiro, quedandose asi duefio de la hermosajovencita. Los
otros desaparecieron. La joven se caso con el Guajiquiro y ella
le ensend varios cultivos de plantas. Ella vino de Guatemala,
se le decia: “La nifia de Guatemala”, iinicamente.

123



Fotografia 7. Dona Socorro frente al altar de la compostura de la
siembra de maiz en Azacualpa, departamento de Intibuca (1965)
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I11

MITOS Y SIMBOLISMO DE
LOS RITUALES LLAMADOS
COMPOSTURAS







Introduccion

Hay una distincién implicita en el gran conjunto de las
ceremonias y los rituales practicados por los campesinos de
tradicion lenca. Es importante y ttil senalarlo. Se trata de una
diferenciacion entre lo doméstico y lo publico.

Las ceremonias que tienen un caracter publico se efectiian en
los cabildos indigenas, las iglesias o capillas, es decir, en un
centro de poblacion: son organizadas por la jerarquia religiosa
indigena ﬂamada la Auxiﬁaria de la Vara Alta de Moisés.
Aunque su fundamento es netamente catolico, fuertemente
inspirado por el antiguo testamento, algunos de sus rituales
se arraigan en el pasado prehispanico.

Hoy en dia (1982) estas manifestaciones religiosas ya han
dejado casi de existir, sin que por eso se excluya la posibilidad
de una renovacion en el futuro. Como mencionamos en el
primer capitulo, esta desintegrandose, debido a la obstrucciéon
del Estado, al rechazo de la Iglesia y a los impactos de la
modernizacion.!

Las ceremonias domésticas tendran quizas mas posibilidad
de supervivencia y de resistencia que las publicas frente a las
fuerzas que se oponen a ellas. Por dindmicas que sean estas
fuerzas se debilitan en la medida que se alejan de los centros
politicos econdmicos. Los rituales domésticos son asuntos
de familia, de parentela y de vecindad, pese a que a menudo
participa una autoridad de la Vara Alta, y un rezador, pues
ellos son campesinos como los demas.

Lamayoria de esos rituales llamados comtinmente composturas
son precedidos de una visita a la iglesia mas cercana, pero se
celebran, casi todos, en el campo y no en un pueblo como las
ceremonias llamadas aqui publicas. Las domésticas toman
como escenario los terrenos de cultivo, las viviendas, las cruces
en el campo, el borde de pozos o lagunas, y aun el monte. Esta
categoria abarca no solamente las composturas, sino también
los conjuros, la adivinacion y la brujeria. Esos son los temas
de este libro.

Comentaremos aqui algunas oposiciones simbdlicas que se
destacan de la compostura en si.

1. El aspecto “publico” de la tradicion religiosa lenca sera el objeto de otra publicacion.
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El jefe de familia, normalmente propietario del campo o de
la casa donde se efecttia la compostura, ofrece el homenaje
por su propia cuenta. A veces actua como el rezador, si sus
conocimientos lo justifican. Si el propietario es una mujer, se
trata generalmente de una viuda; perosiesunhombre, sumujer
y toda su familia, asi como la mujer del rezador, participan en
el rito. Todos son “principales” para la ceremonia, mientras
que a los invitados se les dice “gente comun”.

Para las composturas se construye un altar (véase diagrama)
formado por un armazon de ramas, de forma rectangular y
de un metro y medio de altura aproximadamente, en el que
insertan ramas verdes de pino. La cruz bendita, perteneciente
a la familia del propietario, es indispensable para estos ritos; a
veces también una segunda cruz hecha con ramas, que luego
se deja en el lugar. Se disponen sobre el altar unas plantas
parasitas llamadas zomos, que crecen en los arboles de la alta
montana. Estas plantas simbolizan los espiritus a los que esta
dedicado el rito. Al pie del altar arden velas en niimero de 2,
4, 9 o 18. También se colocan alli dos jarros de chicha, aves
destinadas a los sacrificios, copal, un metate para moler los
granos de cacao que se utilizan durante el rito, tazas, pequefias
vasijas de barro, etcétera.

Todo el rito, esta concebido de acuerdo con una doble oposi-
cion respecto al altar: entre la derecha y la izquierda y entre lo
alto y lo bajo. Los principales estan vinculados con la derecha
y lo alto; la gente comun (los invitados) son los testigos y les
corresponde la izquierda y la parte baja. Los rezos se hacen
del lado derecho y cuando los principales los recitan, se colo-
can de ese lado del altar. Los granos de cacao qlue se emplean
solamente para esas ceremonias, pertenecen a los principales.

Recordemos aqui que, entre los aztecas, los mayas y proba-
blemente los antiguos lencas, esos granos circulaban como
moneda y que su consumo como bebida (chocolate) era un
privilegio reservado a los nobles. Los campesinos conservaron
esta nocion en sus ritos. Los granos de cacao son molidos por
la mujer del d]‘aropletarlo es decir, una mujer principal (noble),
en la parte derecha del altar, y luego mezclados con chicha
que se vierte en las plantas como ofrenda. A continuacion,
esta bebida es tomada casi exclusivamente por los principales
en pequenas vasijas de barro, qué solo se utilizan para este fin.

En la mayor parte de estos ritos se sacrifica un pollo y un
guajolote (pavo), aunque este puede sustituirse por una gallina
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o un gallo. El pollo es sacrificado del lado derecho del altar
“en nombre del rezo” y su sangre se deja correr sobre la planta
(zomo), colocada en su parte mas alta. Después de cocinarlo
en un jarro especial, la duena lo ofrece a los principales. El
guajolote es generalmente sacrificado en honor a la tierra y
destinado al almuerzo de la gente comtn. Agreguemos aqui
que el guajolote es de origen prehispanico, mientras que los
pollos fueron traidos por los conquistadores.

Aun en la actualidad —como evidentemente fue desde el
sifglo xv1, cuando un sacerdote catdlico visita una aldea, se le
ofrece, si es posible, un pollo en vez de un guajolote. Se puede
entonces adelantar la hipotesis de que, para los lencas el pollo
simboliza el poder: los Conquistaccilores, los principales y los
Fropietarios, mientras que el guajolote representa el no poder:
os vencidos, la gente comun, los simples testigos.

Como todo ritual, la compostura es un acto simbolico de
implicaciones socioecondmicas. En su aspecto social retne
personas que estan ligadas entre si por parentesco y por
vecindad y que pertenecen al grupo étnico de la tradicidn lenca.
Es muy raro que un extrano participe en los rituales. Entre los
invitados (la gente comun) y los que ofrecen la compostura
y el rezador y su esposa (los principales) existen relaciones
de reciprocidad y los papeles se alternan: un individuo que
hace una compostura, y, por ende, tiene el papel de uno de los
principales, es invitado a otra donde forma parte de la gente
comun. Los vecinos y parientes de una aldea y sus alrededores
suelen acudir a casi todas las composturas que alli se celebran,
sin que por ello los participantes constituyen circulos cerrados.

Su dimension econdmica radica en los gastos de dinero, bienes
y tiempo que requieren las composturas y también en la labor
o el trabajo comunal que se realiza durante algunas de ellas,
como la de la siembra.

La compostura es parcialmente andloga a la misa catolica. Las
siguientes correspondencias son las mas evidentes:

* Elrezador: el sacerdote.
* El duefio que ofrece la compostura: un donador.

* Losinvitados: la congregacion.
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El altar de la compostura parece haber sido concebido como un
altar de iglesia por cuanto a:

e Su orientacion hacia el este.

* Su ubicacion en el centro (de la milpa, por ejemplo)
como la iglesia se sittia generalmente en el centro de una
comunidad o barrio.

* Los objetos rituales también revelan algunas analogias.?
* Los zomos con las imagenes.

* El copal con el incienso y el agua bendita.

* Los granos de cacao con limosnas de monedas.

* Elrostro de las exequias con el tamulo o catafalco.

Y otros objetos son los mismos, como la cruz, la candela, el
cohete.

En cuanto a su contenido o significado, lo que mas distingue
este ritual de la misa es la relacion de reciprocidad implicita en
la compostura. Esta es vista mas como un pago a los espiritus,
ue como una adoracion a ellos o contemplacion de lo divino,
el ritual cristiano. Aunque, desde luego, el concepto de
retribucion divina no es ajeno a la liturgia catdlica.

Los fieles que asisten a los actos religiosos en la iglesia
también pueden esperar que haya o que habrd un gesto de
reciprocidad o pago por parte del poder divino en cualquiera
de sus manifestaciones.

Presentamos en las paginas que siguen declaraciones,
discusiones y mitos de campesinos de la tradicién lenca, que
explican las modalidades de sus convicciones religiosas por
lo que atafie al origen y viabilidad de los rituales domésticos,
enfocando especialmente las composturas.

2. Véase capitulo vir.
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Evocaciones mitoldgicas y mitos

Antonio Rodriguez quien es un rezador de composturas, se
expreso asi:

Hacer la veneracion [compostura] es como sembrar con abono:
abono es la sangre del pollo, las candelitas, el fresquito [chicha].
Yo no ando con abono [quimico]. Si Dios me lo quiere dar, él
me lo va a abonar. El abono es rezar —encomendar a Dios y a
la santa tierra, hacer las veneraciones para todas las siembras:
de maiz, de papas, para las frijoleras, las tomateras— todo de
la tierra.

Ya no rinde la tierra porque ya no cree la gente en Dios. ;Por
qué se nos va acabando toda la alimentacion? Porque ya no
creemos en Dios.

Las veneraciones se hacen a los dngeles. Buscamos como
venerarlos con rezos, cohetes, primicias de la tierra, a recordar
a los angeles porque ellos nos dan agua y todas las frutas de
la tierra. Los angeles son mandados por Dios y hacemos las
veneraciones a los dngeles para que vengan buenas cosechas. Si
no las hacemos vienen enfermedades y malas cosechas.

Dios Nuestro Sefor, nos dejo estas reverencias, pero los mayas
también hacian sus veneraciones.

Sigue una discusion entre varios campesinos en el cabildo de
la aldea de Guajiquiro [departamento de La Paz], que tuvo
lugar en 1965.

Cuenta el senor Silvestre Pérez:

Los del siglo anterior eran incrédulos a la religion apostolica
romana. Trabajaban mucho. Eran incrédulos hasta la llegada
de los misioneros. Entonces, en el siglo anterior, habia muchos
duendes. Tenian visiones y animales que no eran de este
mundo, partidas de aves, de cabras y ganado. Los duendes
eran los duefios de los cerros. Cuando alguien entregaba, un
nino, el duende, este le daba riqueza, ganado.

Aclara el senor Baltasar Lopez:

Los duendes vivian en la cueva de La Mula, por Dolores
[departamento de Intibucd], pero ahora ya no.

131



Sigue Pérez:
Los duendes andaban en publico.
Comenta Lopez:

El duende iba tras una muchacha y si ella iba con él [consentia],
le daba riquezas.

Relata Pérez:

Un duende contaba a la mama de un nifio que le daria un potro
si le regalaba su nifo. Pero ella no se lo regald, no quiso que se
lo quitara, pero de todos modos el niho murié. Siempre se lo
llevo el duende, pero no lo llevé de la voluntad de la madre.
Ella se portd bien, pero otros no, al contrario. Y por eso, de
alli venia el diluvio, porque no se acordaban de Nuestro Sefor.
Vendieron sus nifios a los duendes. Pero nosotros somos
después del diluvio.

De alla para aca es otra generacion, la generacion de Noé.
Aquellos (del siglo anterior) quedaron vencidos. Ahora para aca
los cerros son benditos. Los padres han venido a bendecirlos. A
nosotros también nos echaron agua bendita para que se vaya el
genio de la tierra, los malos espiritus, para que seamos hijos de
Dios, hijos del copal y la candela, del agua bendita.

Cuando el diluvio, el Sefior ordend a Noé hacer el arca con (la
ayuda de) sus tres hijos. Cuando terminaron el arca encerraron
en cada cuarto del arca una pareja de todos los animalitos. Vino
el Sefor y dijo: “Enciérrense” y encerraron de todo ser, dos.
Vino la lluvia durante cuarenta dias y cuarenta noches —todo
era un mar—. Este cerro es alto (el de Guajiquiro), pero el agua
subio a setenta y cinco codos arriba [de la cima]. Cuando ces6
el agua no se secaba la tierra. El Senor ordend que soplara el
viento y el viento la iba secando. Cuando ya estaba medio seca
sacaron una paloma del arca, pero no volvio. Se cayo en el
agua y se ahogd. Noé espero otros ocho dias y sacé un cuervo
a las tres de la tarde. Pero este volvid al arca a descansar en
la ventana porque no habia donde sentarse en la tierra. A los
ocho dias mas Noé volvio a sacar otra paloma y esta si ya trajo
de vuelta, arena y una ramita de olivo. Entonces el arca cayo
al suelo. Pero todavia la tierra no tenia firmeza, estaba movida
de agua. Noé espero otros ocho dias para que se secara mas.
Saco otra palomita cuando vio que la tierra estaba mas dura...
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Nosotros descendemos de Nog, de los tres hijos de Noé. Ya no
[desde el diluvio] hay genios en la tierra, ni malos espiritus
de los cerros, de los nacimientos de agua, de las quebradas. Se
acabaron todos.

Objeta Lopez:

Si hay.
Consiente Pérez:

Siempre estan molestando, es cierto.
Interviene el senor Pedro Correa Martinez:

En revelaciones, en suefios le sale una serpiente. Uno rifie con
ella y como somos cristianos la vencemos.

Continuia Pérez:

Cuando labramos la tierra, nos molestan [los malos espiritus].
Somos labradores de la tierra y alli esta donde molestan los
genios.

Anade Correa:

Hay lugares muy ofensivos: rios especialmente donde estan
los malos espiritus, en Guajicertio, en Jicarito, en la Flor
[caserios de Guajiquiro]. Algunos aparecen en las aguas y
otros por los caminos. Se transforman en animales: en leones,
gatos del monte o un perro y le atacan a uno como queriendo
cazarle.

Comenta Lépez:

Un sefior salia a cazar mucho, pero nunca hizo ninguna
ceremonia. Después quedd como cachonado, [medio tonto],
porque no habia hecho sus composturas a los duendes [de los
animales de la caza]. Un senor rico tenia una fiera de nagual.
Mataron al nagual y él qued6 muerto también. Esto es cierto.
No es creencia.
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Correa cambia el tema:

Cuando un anima [espiritu de un difunto] visita su familia el
puro [cigarro] se quema como un cajoncito [la ceniza pegada
al puro toma la forma de un cajoncito]. Entonces se manda
rezar a las animas. Es que uno anda en pena. Rezando se le da
descanso. También le ponen candelas en el altar de la casa y le
dan copal. Primeramente, el copal porque es mas fuerte que el
humo de tabaco.

Otro presente:

Cuando el puro se quema de un solo lado y hay un enfermo
en la casa, podria ser [la causa de la enfermedad] el genio de
la tierra. Quiere decir entonces que el enfermo vio un duende.
Entonces frente al altar se da copal y agua bendita y se bendice
al enfermo.

Explica Lopez:

El rezador lo bendice. Primero rezan [cuando alguien se
enferma] y luego si no le llega, se le da medicina.

Pérez Anade:

En febrero habia mucha gripe aqui. Provino del profundo
hielo. Ahora no hay guineos. También los ocotales mueren de
la plaga. Todo eso es mandado por Dios. Nos quiere castigar,
hasta con el agua [la lluvia] que no ha venido.

Y Correa resume:
Dios todo lo maneja, mediante buenos y malos...

Luego Pérez:
Hemos faltado con el maicito [el maiz]. Le damos a los
animales, a los chanchos [cerdos], y a las bestias, lo llevamos al
comercio. Seria esta la falta que hemos hecho. Yo no engordo
chanchos con maiz ni lo doy a las bestias. Solo les doy maicillo

cuando hay. Pero los ricos, un rico que conozco tiene sesenta
chanchos, si les dan el maiz. No se debe darlo a los animales.
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Pérez y Lopez Juntos:

Ni al comercio. El maicillo es para los animales, el maiz grueso
no.

Pérez sigue:

Yo lo paso rezando. Hago veneraciones en mi casa. Primero
copaleo el maiz y los frijoles que nos da la Santa Tierra Virginal.

Responde Lopez:

Se reza mucho para las veneraciones. Se hace una cruz de
pino. Aqui no usamos zomos, pero si matamos un pollo y su
sangre es para la tierra. También echamos cacao en el chilate
[bebida de maiz] y un trago de aguardiente. Prohibieron la
chicha aqui.

Y finalmente Pérez:

También hacemos veneraciones cuando levantamos la cosecha.
Antes era tres veces para el maiz, pero ahora con una vez para
la siembra dicen que es suficiente...

Todos, menos el sefior Lopez, me mostraron sus escapularios
y cruces colgadas de listoncitos que llevan alrededor del cuello
y caen sobre el pecho dentro de la camisa abierta de manera
que se les vea.

“Es para la defensa de uno. La cruz es una gran defensa”, me
explico la seniora Henriqueta Mendoza.

“En los primeros tiempos”
Relatado por Ursula Gomez

En los primeros tiempos los palos [arboles] hablaban.

Cuando el Sefor estaba en la tierra el manudo [el diablo]
estaba también y hacia otra cosa [cosa opuesta] que el Senor.
Cuando el Senior hacia el perro, el manudo hacia el coyote. El
Sefior hacia el ganado y lo bendecia diciendo: —La carnita se
cocinarad, el huesito se botara, el cuerito se salvara. Entonces el
manudo hacia la mula, pero la maldecia, diciendo: Comida de
negritos [zopilotes] seras. El Senor hacia el pollo, el manudo el
tecolote y el gavilante [gavilan]. El Senor hacia el chancho, el
manudo, el marrano del monte. El Sefior hacia el gato de casa
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y el manudo el gato de monte. El Sefior dejd la culebra hecha
parada y luego la bot6 y el manudo le dejo patas secretas. Pero
al fin San Miguel Arcangel gan6 al manudo.

“Al principio del mundo”
Relatado por varios campesinos reunidos en el Cabildo de La
Campa, departamento de Lempira

Al principio del mundo, antes de la conquista de Dios, los cuches
[cerdos del monte], los mapaches y las ranas, eran gente. Durante
la conquista, a algunos, por no saludar a Dios, los echaron en un
pozo y asi fue que salieron [se convirtieron en ranas]. Otro que se
llamaba Tranquilino, se encaramo en un palo porque no quiso ver a
Dios y este se hizo mapache, €l con toda su familia. El que iba a ser
cuche se encerrd en su casa y cuando vino Dios y pregunt6é quién
estaba adentro, el mozo [el muchacho] que estaba adentro dijo que
no habia nadie, sino puros cuches, para quedar escondido. Dios
respondio, cuches seran entonces, para el provecho de mis hijos.

“La virgen Maria ofrece su leche para regar los primeros
cultivos”
Relatado por Nicomedes Sanchez
Jestis Nuestro Padre, dijo a su madre:
—Yo regué mi sangre, ;por qué, mama, no puedes regar tu leche?

La Virgen Maria:

—Bueno hijo, la voy a regar en un cerro, pero que nadie vaya a
entrar alli.

A los ocho o nueve dias habia una lindura de maiz. Ella viéndolo,
dijo:

—Caray, jmi leche! Mis hijos van a hacer lo que a ellos les parezca.
Mejor no digo a nadie.

El maiz ya estaba en elote grueso cuando un ganado derrumb¢ el
cerco, entro, comid todo y no quedo6 nada. La Virgen Maria dijo
cuando lo vio:

—Que se termine todo [mejor].

Solo se quedaron unos granos [de maiz] y ellos los tiraron al mar.
Después Nuestro Padre dijo:
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—Alli estd. Yo dejo mi sangre, pero mi madre no quiere dejar su
leche.

Luego dijo a San Nicolds que sacara un pescado que estaba en el
mar, el mismo pescado que habia tragado los granos de maiz.

Nuestro Padre:

—Saca este pescado que trago los granos de la leche que regd mi
madre.

San Nicolas tenia un gran anzuelo y asi saco el pescado.
Entonces le dijo Nuestro Padre:

—Parte el pescado y saca los tres granos de maiz y siémbralos
dentro de este cerco.

Cuando vino la Virgen Maria ella dijo:

—Caray, mi hijo me esta haciendo fuerza para que yo deje mi leche
regada. Pero yo no quiero. Pero, asi como lo he regado lo tengo
que regar. Es provecho para mis hijos y las criaturas en el mundo
entero. Después de esto y seguin el tiempo [que toma el maiz para
madurarse] lo van a comer y después se hard basura, asi como ellos
mismos se haran basura. Se les caera todo [el maiz] si no hacen de
conformidad [las obligaciones de composturas] porque es de la
leche mia, leche que he regado en la tierra y asi ha de ser. De hijos
de Adéan son y de esta suerte, del pecado, son de la muerte.

Bueno mi leche la regué, dejo mi leche regada porque asi quiso mi
hijo.

“Adan, Evay Noé”
Relatado por Cecilio Vazquez

Adany Eva eran los primeros padres. Los segundos, los de nosotros,
son de Noé. Adan estaba sin compariera por eso Dios le hizo a Eva
de un costado. Vivian santamente, desnudos, no tenian pecado. Pero
Eva vio una gran fruta en un palo que le ofrecié una culebra. Dios le
habia dicho que la fruta era prohibida, que no la tocaran. Pero ella la
tomody lallevo a Adan y la comieron. Después no encontraron como
cubrirse como ya habian pecado. Por eso nosotros nos hemos jodido.
Adén y Eva tuvieron dos hijos. Uno, Abel, era el preferido del Sefior
y el otro Cain. Cain mat6 a su hermano y cuando Dios le preguntd
qué le habia pasado a su hermano, le respondio: ;Acaso soy yo el
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guardidn de mi hermano? Toda la gente mala son descendientes de
Cain. Pero nosotros todos, ahora somos descendientes de Noé.

Fue cuando habia mucha agua que cubrio toda la tierra, hasta los
palos mas altos, Noé tomé en su barco una mancuerna [pareja] de
todos los animales, de palomas también y los encerrd en su barco,
asi ellos se salvaron. También tomo6 un hombre y una mujer. No sé
cuantos eran, ni sé quiénes eran los padres de Noé.

“San Isidro el primer labrador”
Relatado por Lucas Dominguez, una autoridad religiosa, di-
rigente segundo de la Auxiliaria de la Vara Alta: departamen-
to de Intibuca

En el antiguo tiempo los hombres no morian mucho, ni habia mucha
produccion de hijos. Hasta el pecado de Adan vivian cien afos y
todavia no tenian el primer hijo. Adan tuvo doce hijos; el primero
fue Cain y luego Abel. Abel fue pastor. El ultimo fue el piadoso
Noé. Noé tuvo tres hijos. Ellos se salvaron del diluvio. Poblaron la
tierra de toda la humanidad, después del diluvio. Poblaron Asia,
Africa y Europa.

Enlos principios dela Conquista, el monte no se callaba. Elmontecito
echaba sangre y lloraba cuando lo tocaban, cuando lo cortaban para
hacer el desmonte. Entonces dijo Dios a San Isidro, San Isidoro, San
Antonio y San Nicolas que dijeran a sus hijos [la humanidad] que
habia que hacer un pago al monte [al maiz] para que no llorara, un
pago de copal, de cacao y de la atencion de las candelas. Asi quedd
la obligacion (las composturas) que tenemos.

Dijo San Isidro:
—Voy a hacer una labor [cultivo] con mi hermano Isidoro.
La Virgen Maria les dijo:

—Esta bueno. Pero primero pongan un poquito de fresco, dos
cantaritos [ollas llenas de chicha].

En aquel tiempo no habia cafia de aztcar, ni dulce, asi endulzaron
el fresco con la misma cafia del maiz, asi sacaron el agua dulce y con
esto hicieron el fresco. Llego el dia de la labranza y les dijo la Virgen
Maria Santisima:

— A ver pongan las candelas y el avecito.

138



También les dijo que hicieran una crucita en la labranza de trigo y
en la del maiz. Y les dijo, ademas:

—Y ajustan los bueyes.

San Isidro les enyugo y dijo:

—Voy a labrar.

La Virgen Maria:

—Un momento. Primero vayan a tomar dos copitas, antes de labrar.
Las tomaron en un jarrito. Luego San Isidoro dijo:

—Esta bueno esto. Me voy a embolar [emborrachar].

San Isidro no dijo nada, ni que era bueno, ni que no era bueno. La
Virgen Maria entonces dijo a San Isidro:

—Usted no dijo nada. Tome estas dos copitas y vaya a trabajar.
Estamos haciendo la devocion.

San Isidro no habia dicho nada. Luego la Virgen les dijo:
—Déjenme los jarritos y vdyanse a arar.

A las dos vueltas con los bueyes San Isidoro se cay6 de bolo y se
le escaparon los bueyes. Esto fue por lo que habia dicho. Luego se
durmio tirado. La Virgen le dijo: —Estd bueno San Isidro, usted no
dijo nada.

El siguié arando. Asi debe de ser. En una cosa divina solo Dios sabe
y los angeles. San Isidoro tuvo opiniones. No deberia haber dicho
nada, ni haberse embolado antes de terminar de sembrar. Pero
asi quedo también que, aunque eran hermanos, eran diferentes y
asi debe ser. Y asi quedo la obligacion, quedd dispuesto que los
hijos trabajaran ya haciendo [después de haber hecho] el pago [la
compostura] al montecito. Nosotros como la raza indigena llevamos
esta devocion.

Llego las doce del dia y ya empez6 la lluvia, el invierno. Esto fue el 3
de mayo. Habia unos labrando que llevaban una piel para cubrirse.
Les dijo San Isidro:

—Que ustedes no se cubren. Queremos el agua.
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Les dijo que quitaran las pieles para que siguiera lloviendo. San
Isidro es el primero porque sigui¢ trabajando y no habld nada.
San Isidoro creia o no creia, pero también asi quiere Dios que haya
diferencia entre los hermanos. La Virgen les dio el poder para la
obligacion para todos los frutos. Ellos eran los primeros. Nos dejaron
a todos esas mismas costumbres de cumplir las obligaciones en este
mismo centro de esta tierra.

San Antonio tiene derecho alas aves, a todoslos animales del mundo.
El es el primitivo. San Nicolas es del trabajo de toda clase, de todos
los frutos de la tierra. Eran estos cuatro los bienaventurados.

“San José, el primer labrador”
Relatado por Felipa Gonzalez, departamento de Intibuca

Fue [el origen de las composturas] por los angeles del cielo. Les
pedian tormentas (lluvias) para que haya cosechas. Antes lloraban
los palos [arboles], el maiz también. Mandaron los angeles que
hagamos las composturas cuando empezd a trabajar [sembrar] San
José. San José era el primero en sembrar. Sembrd, pero luego se boto
el maiz.

San José: ;Por qué me botaron el maiz? ;Qué es lo que hace falta?

El Angel Desiderio: Me mandé el Sefior. Ponga un cantarito de
fresco, un pollo, un jolote blanco y detras de la cruz otro cantarito
de fresco.

Dios dijo [habia dicho] al duefio del puesto, al Angel Desiderio:
Pagando no boto el maiz.

Fue asi que el Angel Desiderio venia a comer, a lograr lo mandado
por Dios. San José le dio de comer: pollo, frijoles, todo lo que habia
sembrado lo convidé. El Angel hacia como que comia, pero no
comia nada.

San José era el primero que trabajaba. Alli estaba en la milpa con la
Virgen Maria. Ella hacia como nosotras ahora, trabajaba en la cocina
como nosotras ahora. El duefio del puesto, San Desiderio, viene de
la Santa Tierra. Alli esta todavia, dentro de la tierra. El botaba el
maiz como Dios lo mandaba, lo botaba por [medio de] un huracén,
mandado por Dios.
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Fotografia 8. Un altar de la siembre de maiz. El baston a la izquierda
de la cruz es de un dirigente de la auxiliaria de la Vara Alta
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Si no compone la gente, el maiz queda botado y llora mas. San
Desiderio esta presente en todas las veneraciones, invisible.

El altar?

El altar de la compostura de la siembra de maiz se construye
en el centro de la milpa {)or los duenos, ayudados por
algunos acompanantes. Suele ser de un metro y medio de
alto y uno de ancho, aunque sus dimensiones pueden variar
considerablemente. Un extremo es un palo grueso hundido
en la tierra y dos mas delgados a cada lado, después dos o
cuatro palos, son atados a los verticales, formando asi un
armazon rectangular. Ramas cortas de pino son intercaladas
en la estructura para rellenar los espacios vacios y asi formar
un biombo o pared vegetal.

Leyenda del altar de la compostura de la siembra del maiz
1. La cruz de la casa, la del rezo.

2. El zomo del Buen Angel, el del rezo.

3. El zomo de San Desiderio, o del mal dngel, el del testigo.
4. Los nueve zomos del rezo, para los angeles del cielo.

5. Los nueve zomos del testigo, para los espiritus de la tierra.
6. El copalero.

7. La cruz bronca, la del testigo.

8. Paquete de cohetes.

9

. Cantaro de chicha, del testigo, para los invitados, la gente
comun.

10. Guajolote que sera sacrificado en nombre del testigo y
consumido por la gente comun.

11. Canasta que contiene semillas de maiz y nueve velitas.

12. Bolsa de semillas de frijol.

3. Véase diagrama: fotografia 8.
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13. Hoyo para recibir las ofrendas para la tierra: chicha con
cacao, etcetera.

14. Hoyo un poco mas grande donde vierten ofrendas de la
sangre del guajolote, también para la tierra.

15. Nueve jarritos que seran empleados para la ofrenda de
chicha [generalmente con cacao molido] a los zomos.

16. La candela del rezo.

17. Las nueve velitas del testigo.

18. Canasta con semillas de calabaza.

19. Un pequefio metate y mano con los cuales la duefia muele
los granos de cacao para las ofrendas y consumo de los

principales [los duenios y los oficiantes].

20. El banquito donde la duena se sienta para servir al
almuerzo.

21. Cantaro de chica, del rezo, para los principales.
22. Otra canasta de semillas de maiz con nueve candelitas

23. El pollo que sera sacrificado en nombre del rezo consumido
por los principales.

24. Guacales [jicaras] utilizados en las ofrendas.
25. Un tronco donde se sientan los invitados.
La tierra

Como muchos antiguos pueblos agricolas del mundo entero,
los campesinos de tradicidn lenca conciben a la tierra como a
una madre, como a la Santa Tierra. Por ejemplo, me dijo un
vecino de la aldea de San Gaspar Agua Sucia [departamento
de Intibucd]: “La tierra es generosa, es inteligente. Es nuestra
madre como ella nos mantiene. No podemos vivir sin ella”.

Ya con referencia a las composturas cito a Francisco Gonzalez
Méndez de la aldea Quebrada Honda [departamento de
Intibucd]: “Esto lo han dejado Addn y Eva. Esas composiciones
son para la Santa Tierra, es una madre la tierra. Hacemos
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rosarios en la iglesia y luego se hacen los acatamientos y rezos
a los santos para que haya el pan de cada dia”.

Y Romulo Gémez de Azacualpa, Intibuca afirma: “La tierra
se enoja porque nosotros le ponemos el machete, el azadon, el
arado. Sin pagarla, es de balde, no habra cosecha. El duefio de
la tierra, si no lo pagamos [con las composturas] manda hielos
o gusanos, el maiz no se da, se seca. También manda [a los
humanos] enfermedades, calenturas, diarreas”.

La tierra es personificada como una madre y a la vez como un
bien poseido por un propietario, monarca, ministro o duefio.
La citacion siguiente también es de F. Gonzdlez Méndez de
Quebrada Honda: “Los duenios de la tierra piden [con la
compostura] un refresco [chicha] y los dngeles también. Los
duenos de la tierra son los mayordomos que viven en la tierra,
los doce apdstoles de la Santa Tierra. Son ellos a quienes se
invita en este acto [la compostura] en que uno esta haciendo
su obligacidn. Eso [la compostura] no se puede olvidar porque
si se olvida no tendriamos nada”.

Y segun Lucas Dominguez: “Los dominantes de la tierra son
ninos y ninas. Son los duenos de la tierra. Los angeles del cielo
sonnueve, los de la tierra son muchos. Hay un propietario de la
tierra, un monarca que manda. El cumplimiento [compostura]
es para €l y para los duenos y duendes de los lugares: los
cerros, manantiales, pozos... Se comunican todos entre ellos
mismos. Los dominantes son de la tierra. Los angeles son del
cielo”.

Ciriaco Pineda Lopez, de Santa Elena, La Paz, se expresa en
una forma ya mas cristiana, al decir: “Es [la compostura de
la siembra] un carifio que se hace a la tierra, a los angeles, a
San Miguel, San Rafael, San Gabriel, el Eterno Padre, Nuestra
Madre Santisima, asi son nueve coros, serafines, arcangeles,
potestades, dominantes...”.

El espacio y los nameros rituales

El altar esta situado en el centro de la milpa, en el centro del
espacio ritual, simbdlicamente del universo, y esta orientado
hacia el este. Los cuatro puntos cardinales son considerados
como las esquinas del mundo o del universo. Elnamero cuatro,
en efecto, tiene significacion ritual, en cambio, el niimero siete
no lo evidencia a pesar del concepto de la division del espacio
celestial e inframundo en siete capas.
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Fotografia 9. Camino a la milpa para hacer la compostura (1964)




Lucas Dominguez, dice: “Son siete capas arriba. Dios esta
en la ultima. El bendice a todos. Alli [arriba] estan todos los
espiritus y sus mandamientos, en las demas capas. Abajo, lo
mismo, siete, para sus hijos [los humanos].* Purgatorio esta en
el fin del mundo. El copal y el cacao son de las cuatro partes
[esquinas del mundo]. Son lo que se ofrece para todo: para los
bienes, los productos, los trabajos”.

Romulo Gomez, comenta: “El copal y el cacao vienen de las
cuatro esquinas del mundo. Son un testamento de los antiguos.
Aca, donde estamos nosotros, es el centro del mundo. El
mundo estd sentado como un vapor [barco]. Arriba hay siete
cielos y abajo también”. La tierra debajo y enfrente del altar, el
cielo arriba forman parte del espacio ritual y simbolicamente el
altar los retine. En el diagrama del altar vemos que: la primera
fila de nueve zomos; los del rezo son de los angeles del cielo y
la segunda fila del testigo, son de los espafioles, de los duefios
de la tierra, o sea de los cerros.

El rezo esta asociado con las divinidades o los espiritus del
cielo, arriba y se vincula con los principales, al lado derecho
del altar y a la tierra de enfrente de él. El testigo en cambio se
asocia con los espiritus de la tierra, abajo, y simbolicamente
a los testigos, es decir, los invitados, la gente comun, al lado
izquierdo del altar y la tierra enfrente.

Si el nimero nueve es el namero ritual por excelencia, como lo
muestran las dos filas de nueve zomos en el altar y las nueve
candelitas y nueve jarritos en el suelo frente al altar, también
nueve mas uno, o sean diez, es igualmente significativo. En
efecto, hay dos veces nueve mas dos zomos en el altar. Los
zomos aislados son el rezo del Buen Angel, puesto en el
centro superior del altar y el del testigo, de San Desiderio,
colocado al lado izquierdo del altar. En el suelo se colocan
nueve candelitas, mas una grande del rezo. Dicen que las diez
velas representan los mandamientos de Dios. También existe
la nocién del cuadrado de nueve, al decir, que en el cielo hay
nueve coros de nueve angeles.

En este sentido, el senor Cecilio Vazquez de Santa Elena, se
expresa de manera precisa: “Los angeles llegan a la devocion
(compostura), pero como son espiritus, nadie los mira [los

4. Véase cap. v (compostura del rayo) sobre la nociéon de los siete afios que necesita el hachita
del rayo para subir a la superficie de la tierra.
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ve]. Para los cultivos son nueve angeles, un coro entero, son
varones. Los cre6 Dios desde el principio del mundo. Viven
en la tierra. En el cielo son nueve coros, de nueve angeles
cada coro. Se compran (para la compostura de siembra) nueve
candelitas de a cinco centavos y una grande de veinte centavos.
Las nueve [candelitas] son para los nueve coros y la grande es
para el Eterno Padre”.

Aunque el nueve es sin duda el nimero de mayor peso
simbolico, el cuatro también es muy importante; durante
la compostura se ofrecen cuatro guacales de chilate como
ofrenda, a veces se ponen cuatro velas en honor del testigo
y se recomienda abstenerse de ciertas actividades durante
cuatro o nueve dias después del ritual. Los nimeros cuatro y
nueve se alternan a menudo y juegan un papel preferencial en
todas las practicas magicas.

Hay una division especial bipartita, de altar en la ubicacion de
los objetos y aun en los gestos rituales. El espacio del testigo,
el lado izquierdo, o sea el sur del altar, pertenece a la gente
comun, llamada testigos y es la esfera de la tierra. ;Por qué
asocian el cielo con %os principales y la tierra con la gente
comun?

Quizdas encontraremos una clave dela respuesta a esa pregunta
en los comentarios sobre los zomos [las plantitas] puestos en
el altar que son del testigo, es decir, de la tierra. Varios de
los informantes me dijeron que esos nueve zomos [los de la
segunda fila] son para los duefios o duendes de la tierra y de
los cerros, pero que a ellos no les gusta que se les llame asi y
prefieren que les nombren nifios, nifias o espanoles.

Esos comentarios y muchas leyendas, mitos y practicas
magicas, muestran que la vigencia de seres sobrenaturales
prehispanicos asociados con la tierra es mayor que la de las
divinidades celestes prehispanicas. El cielo domina sobre
la tierra, asi Dios Todopoderoso emana de [0 reside en] las
esferas celestiales. El cielo reina sobre la tierra. La dicotomia,
o mejor aun, el conflicto latente, entre cielo y tierra se resuelve
en el ritual otorgando supremacia al cielo.

La tierra fue conquistada por los espafioles, pero su poder de
dominio se sittia en el cielo, puesto que, digamos, el ciclo es
un espacio infinito, abstracto y abarca el universo entero y la
tierra, al contrario, es un espacio limitado y concreto. Aunque
la Madre Tierra nos da vida, Nuestro Padre que esté en el cielo
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simboliza el poder universal, poder sin limite de espacio o de
tiempo. El que reina, sobre todo. Y asi es al cielo al que asocia
el rezo, y la tierra es un simple testigo.

Objetos rituales
Los zomos

Los veinte zomos rellenan el altar de la compostura de
siembra de maiz y zomos en menor nimero son empleados
en muchas otras composturas. Su utilidad para los lencas es
exclusivamente ceremonial. El zomo es una pequefa planta
parasita (Tillandsia bromeliacees) de los pinos, especialmente
ocotes que abundan en los bosques de alta montafia. Sus
hojas son duras, puntiagudas y de color verde oscuro a veces
manchado de rojo. La Iplam’ca produce una flor de color roja
vivo en cierta época del ano.

Segin Romulo Gomez se distinguen tres tipos de zomos:

¢ El zomo gallinol: llamado asi porque su aspecto evoca una
gallina; es ligeramente manchado de rojo y es el preferido para
las composturas de maiz, de casa quemada y de herramienta.

¢ El zomo blanco: muy parecido al gallinol, aunque desprovisto de
manchas rojas y se emplea del mismo modo.

¢ El zomo de angeles: mas pequeno que los precedentes, se usa
sobre todo para la compostura del rayo.

Como planta salvaje que crece sobre grandes arboles en la
alta montana donde hay que ir a recogerla, esta alejado del
comercio humano. Pertenece exclusivamente a la naturaleza.
Su origen, sin duda, realza su significacion ritual. Pero el
zomo no parece ser un simbolo, sino mas bien un vehiculo
que transfiere las ofrendas a los espiritus. Puede ser sustituido
por lirios u orquideas.

El Buen Angel ocupa el lugar predominante en el altar.
Figura como el primer zomo, el cfel rezo, y lo colocan en la
parte central y superior del altar. Y debe ser mayor que los
demads. La primera fila de nueve zomos, es también del rezo
y representa los nueve angeles o coros de angeles del cielo. El
segundo rango de nueve zomos es del testigo y de la tierra.

A este proposito, dice Balbina Martinez:
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“Son nueve nifos de la Santa Tierra, se llaman espanoles... Hay
un ministro de la Santa Tierra. Llegan [tanto los dngeles como los
«espanoles»] a tomar sus alimentos a las composturas cuando no
hay pleito. Si hay pleito se enojan. Lo que va en los zomos y en la
tierra (en un hoyito frente al altar) es para todos ellos. Los duendes
de los cerros son espanoles. No les gusta que les digan «duendes de
los cerros». Es mejor que les digan «ninos» o «espafioles». El mero
cerro es el ministro”.

Y, por ultimo, el décimo zomo de la segunda fila, colocado al
ladoizquierdo del altar, esa menudo dedicado a San Desiderio,
el “angel choco” o el “mal angel”. Este zomo también debe
ser mas grande que los de la fila. Aunque el personaje de San
Desiderio es de mucho relieve, como veremos en las {)agmas

ue siguen, no todos los campesinos creen en él y colocan el
gécimo zomo simplemente en nombre del testigo. Pero un
creyente afirmé: “hay que poner un zomo aparte para San
Desiderio”.

Como ofrenda, ¢l recibe un jarrito de chicha con cacao
molido que la propietaria de fa milpa prepara. También a
veces dejan caer unas gotas de la sangre del pollo sobre su
zomo, aunque la ofrenda de chicha con cacao es suficiente,
“para que no quede llorando, para Ccilue quede alegre y no
castigue”. Si no cumplen con la ofrenda, si no recibe su pago,
no solamente suele vengarse tumbando el maiz por el viento,
sino que también sopla a los nifios para que se enfermen. Una
campesina comento que inclusive puede romper todos los
huesos del que no paga. Si recibe su pago, pero el duefio de
la compostura olvida o no quiere dar chicha a algtn invitado,
San Desiderio también castiga.

San Desiderio no es un santo, segun me explicaron, ni tiene
imagen en las iglesias. El pertenece al campo. Ademas de
mal angel y angel choco, le dicen “choco ganador” o “apdstol
choco”. Pero llamarlo asi constituye una burla y atrae el riesgo
de una venganza de parte suya. Mejor, mas seguro, es llamarlo
San Desiderio o “el apodstol solo”. Nadie me pudo aclarar el
origen de su nombre. Le dicen choco porque le falta un ojo y
asi lo llamaron los demas angeles.

149



“San Desiderio era haragan, pero Santo Tomas tampoco
quiso trabajar”
Relatado por Balbina Martinez

San Desiderio era haragan, por eso lo agarraron los angeles y lo
pusieron de oficiador, para arreglar las comidas. Tenia unos jarritos
chiquitos para hacer el oficio. El primer dia todo sali6 bien (trabajo
bien), molia y echaba las tortillas. Pero luego, al otro dia, mientras
estaban cocinando los frijoles y el maiz en los jarritos, dijo:

—iAh! no me gusta, es demasiada poquita comida. —Ech6 mas—.
Este maiz no me ajusta.

Puso otro morralito de maiz sobre el fuego y lo mismo de frijoles
y con esto se arrebatd el fuego y se quemd la mitad del pueblo. Se
apago por el agua —la lluvia que mandaron los dngeles. Cuando
llegaron los angeles dijeron a San Desiderio:

—Esto no nos gusta a nosotros. ;Verdad que te llenaste bien con
las cinco tortillas? Los angeles comen puras tortillas chiquitas. Solo
comen docitos [dos chicos]. San Desiderio se hizo cinco porque pensé
que no se iba a llenar con solo dos. Y luego hizo el gran desorden.
Cuando el pueblo se estaba quemando €l se puso [se vistid] el capote
de los dngeles, de color blanco y azul. También agarro la espada de
los angeles y asi se levant6 al cielo. Se perdid la mitad del pueblo,
la mitad se quemd. La gente del pueblo no queria a San Desiderio.
Cuando los angeles le alcanzaron le quitaron el capote y la espada y
le pusieron: [nombraron] el mal angel. Le dijeron:

—De este dia en adelante seras el mal angel.

Hay dos, habia dos, que no querian trabajar: San Desiderio y Santo
Tomés. Este no trabajaba, la gente no lo queria. El se dijo:

—No me quieren, mejor voy con los dngeles.
Le dijo a San Desiderio:
—Es galan vivir con los angeles, vdmonos.

Los angeles dieron medidas de sal, frijoles y maiz a Santo Tomas
para que hiciera el oficio y le dijeron:

—Cuidate que no vayas a hacer desorden como lo hizo San
Desiderio. Cuidado que le vamos a poner un castigo.
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Santo Tomas hizo la comida y los angeles vieron que todo sali6 bien.
Ahora es €l que les hace el oficio y por eso no sale mucho.

San Desiderio es mas bravo que Santo Tomads. Pero en las
composturas les ponemos una mano de cacao y una candela a los
dos juntos. También les ponemos sangre en un zomo y fresco con
cacao, también en un zomo. Santo Tomas tiene mas paciencia que
San Desiderio. Santo Tomas no hizo desorden. Cuando llegaron los
angeles ya les tenia todo cocido, bien arregladito.

Siguen aqui otras dos interpretaciones o variantes de este mito. El
primero es de Silverio Dominguez:

San Desiderio es el mas delicado, por eso le damos cinco granos de
cacao. Es el angel que desobedecio a todos y por eso lo dejaron solo.
Desobedecié a Nuestro Sefior en la conquista de las devociones.
Era cocinero de los buenos angeles, pero le dio pereza para trabajar
y quedd solo, mientras los demds angeles salian a la milpa. Todo
eso fue antes de la conquista del mundo. Luego ¢él se quedd como
cocinero. Pero entonces también quedd mal. Pensaba que la comida
no iba a ajustar, pero los dngeles le daban lo bastante para todo
el mundo. Pero puso demasiada comida, de maiz y frijoles, en las
ollas. Ponia tanto que no lo podia cocinar y se botaba la comida de
las ollas. Como despreciaba la comida por eso ya los angeles no lo
ocupaban como cocinero.

Cuando San Desiderio salia a trabajar iba con el viento y el agua
[a lluvia] ayudando. Asi, cuando se enojaba €l, el viento botaba el
maiz, o caia demasiada agua. Por eso San Desiderio es delicado.
Hay que cuidarse que no se enoje.

El segundo me lo cont6 Lucas Dominguez:

San Desiderio era un angel, pero no daba cumplimiento. Después
que se quemo la casa y la mitad del pueblo le dijeron los dngeles:

—No hiciste lo que te ordenamos, sino lo que querias vos.

El mintié, no cumplié y de alli quedé como mal angel.

Es un espiritu del viento, del aire, y por tanto puede botar el maiz.
El fresco con los granos de cacao molidos que le demos [durante la
compostura], es para que se quede contento y se vaya. Es choco [don

Lucas se ri6 al decirlo] porque tiene el ojo izquierdo mas pequefio
que el derecho. Yo lo vi en un suefio. Aparecié con un sombrero
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grande y un machete pequefio y él mismo es pequefio. El me dijo
[en el sueno]:

—Le voy a ganar. Usted no cumplié [no le ofrecio el fresco en la
compostura que acaba de hacer]. Estoy mandando el viento para
botar el maiz de la dominacion del alto y de la tierra.

Asi me hablé. El sabia todo lo que hice. Los espiritus se comunican
entre ellos. Yo no habia cumplido con €l y él lo sabia por los demas.
Siempre hay que pagar. San Desiderio llega a las composturas y si
le dan su fresco se pone alegre, de alegria que le estan pagando y
asi se va contento.

El copal

Copal, palabra de origen ndhuatl que significa resina [de
varios arboles de la familia de las burseraceas], es el incienso
por excelencia de Mesoamérica. Se copalea en casi todos los
rituales domésticos, utilizando una pequena vasija de barro
con asas (véase fotografia 8). Esto es el privilegio y la obligacion
del dirigente, autor o rezador.

El copal viene de las esquinas del mundo, como también el
cacao, pues son de origen sobrenatural. Por ende, todo lo que
el copal humea se purifica, recibe una bendicién divina. Al
inicio de la compostura el oficiante balancea el copalero hacia las
cuatro esquinas de la milpa para consagrar el suelo.

Las candelas

La siguiente frase de la maestra Berta Méndez [Azacualpa y
La Esperanza, departamento de Intibuca] es muy significativa:
“Siempre debe haber una candela grande alumbrada [prendi-
da], para que esté alumbrando el altar, para que no quede a
obscuras”.

El altar estd en plena luz del sol, entonces ;por qué habria
que iluminarlo con la luz de una vela? Deduzco que es porque
su luz es celestial; no es de este mundo. La luz de la candela
es una ofrenda, un don que agrada a las divinidades y a los
espiritus. Y a la vez bana el sitio sagrado en una atmdsfera
sobrenatural. Las nueve candelitas y la grande, dedicadas
al Padre Eterno, representan los diez mandamientos y son
encendidas para que la autoridad de los mandamientos esté
presente en el ritual.
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En las composturas de maiz prefieren utilizar velas hechas
de cera de abeja, especialmente la amarilla de Castilla. El
pabilo es de algodon hilado. También estiman mucho la cera
que obtienen cociendo la fruta de un arbol llamado pascual o
pascualillo. Pero ahora suelen emplear velas de sebo comlpradas
en el comercio. Cualquier tipo de candela es aceptable para
esas composturas salvo las que son hechas de cera negra de
colmena, que reservan para las composturas de herramiento y
de animales de caza.

Las cruces

Las cruces de la compostura simbolizan la cristiandad de
manera directa y sin ambigiiedad, como lo muestra esta frase
de Hipdlito Lara [Erandique, departamento de Lempira]: “No
se ponen [a las cruces] clavos porque Cristo iba clavado por
los judios y seria un pecado clavarlo. Clavarlo en el centro
seria meter un clavo por el corazon de Jesus”.

Por lo general emplean solamente dos cruces en la compostura
de la siembra, la del rezo y la del testigo. Aquella suele ser
colocada en el centro del aﬁar debajo o encima del zomo del
Buen Angel. Esa cruz es propiedad de los duefios de la milpa 'y
la traen de su casa. Ha sido, por ende, bendecida por el Padre.
En cambio, la otra cruz, la del testigo, dedicada al duende del
lugar, es hecha antes de la ceremonia de la milpa, con ramas
de cualquier arbol, amarradas con cafiamo. A esta cruz se le
dice “la cruz bronca”. Bronca quiere decir que no esta bien
hecha. Algunos la abandonan en la milpa una vez terminada
la compostura y eventualmente se pudre alli, quizds como un
ultimo Eesto ritual. Otros, como Lucas Dominguez, la dejan
cuatro dias en la milpa después de la compostura.

El cacao®

Los campesinos de tradicion lenca no han perdido la memoria
de las monedas de granos de cacao de la Epoca Prehispanica
y aun después de la Conquista en ciertas regiones del sur
de Mesoamérica. Ahora los granos de cacao sirven como un
pago a los espiritus, angeles y duefios de la tierra. Durante la
compostura a veces se coloca un grano de cacao al pie de cada
uno de los diez y ocho zomos. EI concepto de pago se impone

5. El cacao es cultivado en el norte del pais y se compra, en forma de granos, en los mercados
locales de la region lenca.
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con mayor fuerza que el de ofrenda, pues no solamente
sobrepasa la suplica, sino que implica un trato comercial,
puramente economico y no religioso. Tal insercion de lo que
podriamos llamar un espiritu mercantil en el ritual religioso
es conocido en el cristianismo y revela la naturaleza ambigua
de los lazos que unen lo sobrenatural con lo natural. El pago
en granos de cacao se hace a cambio de una buena cosecha.
Pero si la cosecha falla, el pagador no se sentiria robado, sino
mas bien responsable por no haber cumplido todos los demas
requisitos rituales, que si son de tipo ofrenda.

Hemos mencionado que en tiempos prehispanicos el consumo
de cacao como bebiga de chocolate fue un privilegio de los
nobles y que el ritual de la compostura refleja una imagen de
este pasaéllo, ya que los principales (el anfitrion, el dirigente y/o
el rezador) y sus respectivas sefioras gozan del casi exclusivo
derecho de consumirlo, molido en las bebidas de chicha o
chilate.

Nos parece importante insistir en que la compostura conserva
la antigua forma de la division en estratos socioecondmicos
(nobles y gente comtin) cuando ya la comunidad lenca se ha
transformado, en los si?os transcurridos desde la Conquista,
es un estrato casi igualitario, o sea, en una clase campesina
de pequefios propietarios. Todos los lencas son ahora gente
comun y el estrato superior, lo que corresponde en términos
generales a los nobles de antano, esta constituido por ladinos,
otros hondurefios y extranjeros que no comparten las
tradiciones lencas.

Las aves

El sacrificio y el consumo de las aves son los momentos
culminantes de la compostura.

Con las aves (pollo y guajolote) estamos todavia en presencia
de un simbolismo que evoca la jerarquia social prehispanica.
Vimos que el pollo es consumido por los principales y el
guajolote por la gente comun.

El simbolismo de las aves se asiente en la historia. El pollo
fue traido a Honduras por los espafioles y fueron los
conquistadores y sus descendientes los verdaderos nobles
durante la época colonial. El guajolote, un ave prehispanica,
se asocia por razones inversas con la gente comun, es decir, los
indigenas, los conquistados o sea los lencas.
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Es de notar que en el ritual de la compostura el pollo no puede
ser sustituido por otra ave y que tiene que ser un macho. El
guajolote, en cambio, puede ser macho o hembra y si falta se
puede utilizar en su lugar una gallina o un pato. Es decir, el
pollo es una entidad tnica; el guajolote es, en este sentido,
un paradigma. El pollo pertenece al rezo, es sacrificado a los
zomos en nombre de los dngeles del cielo y asi esta ligado con
el Padre Eterno Dios Todopoderoso, para el cual no puede ha-
ber sustituto. El guajolote es afiliado al testigo y su sangre es
vertida directamente en la tierra, en un hoyo frente al altar. La
tierra es concebida, nos parece, como un dominio fluente, el
reino de la naturaleza, de multitud de seres heterogéneos tan-
to animales como humanos, de fuerzas ambiguas a veces ne-
fastas, otras benéficas. Es el reino del incdgnito, donde todo es
transitorio, donde los seres se suceden y son intercambiables.

Vemos en la cita que sigue de Cecilio Vazquez [Santa Elena,
departamento de La Paz] como el guajolote es asociado al maiz,
por su naturaleza cambiante, en este caso por la imposibilidad
de predecir sus colores: “El {'olote es mejor [que el pollo]
porque se forma de muchos colores. Uno siembra maiz blanco

sale de color, asi es el cristiano (ser humano) también. Dios
os forma de todos modos. Uno dice, «este hijo no es mio»
porque salio de otro color [de los padres], pero no es asi. Dios
nos forma de todos modos para ver si tenemos paciencia.
Cuando va a ser verano el jolote es colorado. Cuando va a ser
invierno se pone azul. Esta ave es bonita. Asi es el maiz y los
cristianos también”.

La chicha

Si el cacao y las aves separan a los participantes del ritual en
dos categorias jerdrquicas, la chicha (el fresco) los retne. Los
campesinos fabrican la chicha con maiz cocido al cual afiaden
dulce (panela) y maiz podrido para provocar la fermentacion.
El maiz es el denominador comun de todo campesino lenca.
Esta humilde planta se enoja, llora o se alegra segun el trato
que reciba de sus duefios y es (o era) tratada con un carifio
totalmente excepcional. Ninguna otra planta y ningtin animal
es objeto de tanta solicitud.

La chicha es, pues, la bebida embriagante preferida y no
solamente por su bajo costo en comparacion con el guaro,
bebida destilada vendida en el comercio. La chicha es
preferida también porque la embriaguez que resulta de
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su consumo es tolerada como un efecto natural y mas bien
produce suenio y no, como el guaro, un impulso de agresividad.
La chicha es un ingrediente indispensable del ritual de la
compostura. Su interdiccion por parte del gobierno, a partir de
flproximadamente 1978, es un arma mortal contra la tradicion
enca.

Los cohetes

Casi todaslas composturas empiezan y terminan con el estrépito
de un cohete tirado al cielo. También lo lanzan para enfatizar
uno que otro acto durante el ritual. Los ruidos que provienen
de los cohetes “son voces a los angeles, para citarlos”, me
comentd un campesino.
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Ilustracién 1. Altar de la compostura de la siembra de maiz
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IV

MODELOS DE LA COMPOSTURA Y
CUADRO DESCRIPTIVO







Introduccion

Las composturas de la siembra de maiz, de herramiento y de
casa quemada son probablemente las mas complejas. Pero
todas varian en la practica segin una serie de parametros de
los cuales los siguientes nos parecen los mas determinantes:
sus objetivos, las interpretaciones de las reglas rituales de los
oficiantes, la intensidad de las convicciones religiosas de las
personas que las realizan y los gastos que ellos pueden o estan
dispuestos a asumir para llevar a cabo la celebracion. Pese a
esta diversidad, la compostura puede analizarse de acuerdo con
ciertos rasgos, en términos de dos modelos, uno “minimo” (lo
basico) y el otro “maximo” (lo mas completo).

Modelo minimo de la compostura

1. Se brindan ofrendas, llamadas también pagos o tributos,
en forma de comestibles a base de maiz y cacao, y a veces
de la sangre de aves o de otro animal, a espiritus que son
considerados como los detentores del poder de realizar los
objetivos que los actuantes se proponen.

2. Se pronuncian rezos, bendiciones y oraciones a los poderes
sobrenaturales dandoles gracias por favores recibidos y
pidiéndoles permiso para utilizar los bienes de la naturaleza,
éxito en la labor que se inician, amparo contra desdichas,
salud, abundancia y felicidad para la familia, la comunidad,
todos los cristianos, la nacion, aun la humanidad entera.

3. Se requiere la participacion de los interesados, un oficiante
(rezador o dirigente) y generalmente parientes, vecinos o
amigos.

4. Se ofrece, en la mayoria de los ritos, una comida a los
concurrentes, que es consumida como un acto de devocion y
consiste habitualmente en tamales de maiz, chicha y las aves
sacrificadas.

5. Es indispensable una cruz bendita, copal y candelas. Para
muchas composturas es imprescindible un altar adornado de
pequenas plantas (zomos) o flores.

6. Tiene lugar, por lo general, sea en la casa o sea en el campo:

en los terrenos de cultivo, a los bordes de rios, lagunas u ojos
de agua, en el monte frente a una cruz en el campo, etcétera.
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La compostura, en su forma minima, consistiria en la reunién
de unas cuantas personas (de las cuales una sepa rezar), frente
a una cruz, en la casa, en un terreno de cultivo o en el campo,
para pedir la gracia y rendir homenaje a seres sobrenaturales
mediante rezos, bendiciones y ofrendas. A menudo el anfitrién
ofrece una comida a los invitados.

Modelo maximo: referido a la compostura de la
siembra del maiz, constituida por veintidos actos

Se ha dividido el desarrollo de la compostura en actos. Los
campesinos no conciben la compostura en estos términos. Este
modo de presentar el ritual se justifica en cuanto permite al
lector captar sus detalles sin perder de vista los gestos mas
significativos y en cuanto facilita la comprension de las
demas composturas. Sin embargo, como veremos cada tipo de
compostura se singulariza de acuerdo con los objetivos que
persiguey el simbolismo que sirve como vehiculo de expresion
y de comunicacion.

Acto I. Toda la gente reunida frente al altar en el centro
del terreno (que va a ser sembrado). Primer cohete; copal
humeante en las cuatro direcciones, sobre el altar y frente a
los participantes; primeras bendiciones; encienden la gran
candela del testigo y las nueves (candelitas) puestas en las
canastas que contienen semillas.

Acto II. Ofrendas para los angeles de nueve copitas de chicha
y nueve granos de cacao en %os nueve zomos del rezo de la
primera fila; la misma ofrenda vaciada en un hoyito frente al
altar, para los duendes de la tierra; a veces una mano de cacao
molido en la chicha, para el zomo de San Desiderio; nueve
jarritos de chicha con cacao, consumidos por los principales.

Acto III. Cuatro o nueve guacales (vasijas) pequenos de la
masa de chilate con cacao, a los principales; a veces un guacal
del mismo, ofrecido a San Desiderio. Los recipientes vacios
se colocan también al pie de los nueve zomos del rezo de la
primera fila.

Acto IV. Prenden las nueve candelas del testigo, dedicadas a
la tierra, que estan puestas en el suelo frente al altar, nueve
copitas de chicha sin cacao en honor de las nueve candelas, o
sea de la tierra, son consumidas por todos los participantes.
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Acto V. Dos copas de chicha sin cacao: una para el rezo y la
otra para el testigo. Se ofrecen solo al rezador o a él y a los
sembradores.

Acto VI. La gente comun (hombres en su mayoria), inician
la siembra y mientras que trabajan el duefio o la duefia de la
milpa les sirve chicha.

Acto VII. Durante la siembra, los principales sacrifican al
pollo. Su sangre va en el zomo del Buen Angel y en los nueve
zomos del rezo de los angeles.

Acto VIII. Mientras que la gente comun sigue sembrando, los
principales sacrifican un guajolote y su sangre es goteada en
un hoyo frente al altar en nombre de los duendes de la tierra.
Acto IX. Colocacién de las plumas grandes en el altar y de los
desperdicios de las aves, envueltos en una hoja de mazorca, ya
sea en el altar o en un arbol cercano.

Acto X. Copal humeante sobre el altar en nombre del sacrificio
de las aves; los principales rezan mientras que la siembra
prosigue y el almuerzo es preparado por mujeres del comun
con la carne de las aves sacrificadas.

Acto XI. Arreglo de la Santa Mesa del almuerzo (el cenaculo);
nueve tamalitos ofrecidos a los principales y tamales grandes
y chicha a todo el mundo.

Acto XII. El rendimiento bendicién del cenaculo (de la mesa).
Acto XIII. El almuerzo.

Acto XIV. Rito del lavatorio de las manos.

Acto XV. Rito del lavatorio de la boca.

Acto XVI. “Levantamiento de la santa mesa”.

Acto XVII. Copal humeante sobre la “santa mesa”.

Acto XVIIIL. Termina la siembra: descanso de todos.

Acto XIX. Baile al son de musica de cuerda o acordedn.
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Acto XX. Final de la compostura: la cruz bronca colocada en
un monton de piedras en el sitio del altar.

Acto XXI. Cuatro o nueve dias de prescindir de ciertas
actividades por parte de los principales.

Acto XXII. Al terminar la novena los duefios regresan al sitio
de la compostura para rezar frente a la cruz.

Cuadro descriptivo y analitico de la compostura de la
siembra de maiz

Sigue una descripcion analitica de la compostura de la siembra
de maiz. Aun cuando se siembran frijoles y calabazas en el
mismo terreno (la milpa), el ritual esta dedicado de preferencia
al maiz. Es, sin duda, uno de los mas importantes y sobre €l
disponemos deuna ciertariqueza de datos. El cuadroelaborado
aqui se basa exclusivamente en observaciones de la autora, asi
como en explicaciones y comentarios de sus informantes. En
este cuadro anotamos algunas variantes de los gestos rituales,
sin pretender hacer una descripcion exhaustiva.

Un estudio mas minucioso que este revelare probablemente,
variantes regionales. No parece que haya un solo y riguroso
modelo de la compostura, ni siquiera entre las autoridades en
la materia, tales como lo fueron: Lucas Dominguez, Martin
Dominguez y Romulo Gémez, miembros de la Auxiliaria de
la Vara Alta de Intibuca en 1965.

El cuadro consiste en un predmbulo de tres partes: los
preliminares, los participantes y la escena, y veintidos actos,
en los cuales hemos dividido el desarrollo de la compostura.

Los preliminares

Una muestra, o sea una parte de las semillas, sobre todo las
de maiz, deberia ser bendecida por un sacerdote catolico.
Los campesinos que viven en el municipio de Intibuca suelen
llevar una canasta llena de semillas de maiz al pueblo de
Intibuca (La Esperanza) durante las ceremonias de Pascua,
como preludio a la compostura.

Uno o varios dias antes de la siembra, el duefio o la duena de la
milpa va al pueblo cercano a fin de dar una limosna (ofrenda)
de maiz desgranado, frijol o un pollo vivo al santo patrén. Los
mas devotos daban limosnas también a sus santos favoritos
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y a la Virgen. En 1965, una mujer de la aldea de Azacualpa
d10 ofrendas de maiz al patron de Intibuca (un Esciulpulas
a la patrona (la Virgen de las Mercedes), a San Nicolas, a San
Isidoro, a las Animas, al Senor de la Humildad, a Soledad de
Cama y a Jesus del Paso. Al brindar la ofrenda, ella encendia
varias velas frente a la imagen y rezaba pidiendo una buena
cosecha. Ahora (en 1982), %padre en funcién de la cabecera
del departamento de Intibuca, La Esperanza, pide que las
limosnas sean dadas en forma de dinero en vez de productos.
En 1965, las ofrendas eran recogidas por el mayordomo quien
las empleaba para cubrir los gastos de la imagen a su cargo.
Actualmente (1982), en Intibucd, (La Esperanza), el cura se
encarga por si mismo de recolectarlas directamente.

La chicha requiere, por lo menos, ocho o nueve dias para su
preparacion y es casi imprescindible para el buen funciona-
miento del ritual, sin embargo, como hemos mencionado, las
autoridades gubernamentales han prohibido su confeccion
doméstica, desalentando de tal manera a muchos campesinos
de seguir practicando las composturas, aunque esta prohibi-
cion es solo un factor de disuasion (Véase capitulo 1).

El chilate (bebida de maiz no fermentada) y los tamales son
también alistados con anticipacidn para servir como ofrendas
para el almuerzo ritual. El resto de la comida se cocina durante
el transcurso de la ceremonia.

Los participantes

Una vez reunidos los objetos necesarios para la compostura,
la duefia, generalmente una viuda, o el duefio de la milpa
citan a algunos parientes y vecinos para encontrarse en el
centro deig terreno destinado a la siembra, al amanecer de
un dia, normalmente del mes de mayo. Invita a un rezador,
una “persona separada”, que puede ser hombre o mujer,

rofesional, aunque campesino como los demas. Suelen
l};uscar también a un dirigente de la Auxiliaria de la Vara Alta,
un hombre de mayor edad, quien, en funcion de padrino
dirigird la compostura con especial atencion en los detalles
rituales. El dirigente no cobra. “Si la compostura no se hace
conforme debe ser, algiin mal puede resultar”, me comento
un dirigente, Lucas Dominguez.
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Fotografia 10. La cocina de una compostura: El gran cantaro contie-
ne un guajolote y el pequeno un pollo (1965)
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Otro campesino de Intibucd, Gabino Martinez, me explico:
“Hay que hacerlo como lo hacian los antiguos, conforme como
ellos lo hacian. Cuando uno tiene treinta o cuarenta anos invita
a una persona de mas edad para que le dirija la compostura,
para que todo vaya segin debe ir. Invita a un autor [dirigente],
don Lucas [Dominguez] o don Martin [Dominguez], si puede.
El no dirige los rezos, viene asi para acompanar. No se le paga
tampoco”.

Como ya lo sefialamos, el duefo y su sefiora, o la duena
sola, mas los oficiantes; un rezador y su sefiora o también un
dirigente y la suya, son los nombrados principales, en tanto
que se refieren a los demads participantes como gente comun,
expresion que no connota desprecio alguno. A menudo hay
cuatro personas principales, el duefo, la duena, el rezador
y su senora. Serian seis si vienen un dirigente y su sefiora,
pero podrian ser solamente dos, si el duefio o la duefia saben
rezar y si por razones de economia restringen el numero de
participantes.

La gente comtin son vecinos, amigos y parientes de los duenios.
Asisten también muchos ninos. Aunque los sembradores
suelen ser hombres, a veces las mujeres ayudan en la faena en
cuanto se liberan de la preparacion del almuerzo. Sin embargo,
algunos campesinos guardan la prohibicion a este respecto,
como también la de la presencia de mujeres embarazadas en
la siembra. A veces se reinen quince o veinte sembradores, de
los invitados. Pero en 1965, la costumbre de sembrar en comun
estaba perdiendo vigencia y la compostura podria tener lugar
sin sembrar. En este caso, el dueno del terreno pagaria a sus
propios amigos y parientes para hacer el trabajo pocos dias
después de la compostura.

Por lo demads, notamos que se considera a un nifio de unos
diez afios como un adulto, pues siembra con los demads y se
le ofrece chicha y comida completa; en cambio, a la nifia de
la misma edad, aunque coopere en la cocina, no se le ofrece
la bebida fermentacclla. Pero, tanto el uno como la otra, se
persilgnan, rezan, lavan las manos, etcétera, tal lo exige el
ritual.

La escena
Un amanecer del mes de mayo en las serranias o valles del

centro de Honduras, departamentos de La Paz, Intibuca o
Lempira, un pequeno grupo de campesinos esta reunido en
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el centro de un terreno quemado, preparado para recibir la
siembra de maiz, frijoles y calabazas. Las mujeres estan vesti-
das con faldas largas y blusas de colores muy vivos y un chal
de algodon blanco; los hombres del comun pantaldn, camisa y
sombrero de paja para los trabajadores del campo. Los nifos
juegan con los perros o hacen travesuras, si no estan entrete-
nidos cuidando a los mdas pequetos.

Frente al altar, ya arreglado, yace un tronco de arbol que
servird de banco. Un fuego de lena cruje en la cercania donde
cocinan el almuerzo (fotografia 10). Dos cantaros de chicha
de diferentes tamafios estan puestos al pie del altar y otros
de reserva, agrupados en la sombra de un arbol cercano,
junto con los jarros de agua, las canastas y las bolsas repletas
de comestibles. Apoyados contra el arbol estan los palos
para sembrar, un mandolin o acordedn y, seguramente, una
guitarra. Un pollo y uno o dos guajolotes, atados de una pata
a algun arbusto, picotean las hierbas, felizmente ignorantes de
su destino.

Acto 1

Los angeles y duendes llegan a la devocion, “pero como son
espiritus nadie los mira [los ve]”. Los campesinos se retinen
frente al altar, las mujeres tapadas con rebozos, los hombres,
sombreros en mano. Candelas finas estan paradas en una o
dos de las canastas llenas de semillas al pie del altar. Todavia
el aire matinal es fresco y la tierra impregnada de rocio. El
humilde ruido del cuete [cohete] anuncia el comienzo del
ritual. Es la primera llamada a los angeles pues “los cuetes
son voces a los angeles, para citarlos”.

Ahora un oficiante o la duefia misma balancea suavemente
el copalero por encima de las canastas, desbordadas de
semllr as. En las mas grandes las nueves (Candelas) esperan ser
encendidas. El oloroso humo, la fragancia del copal envuelve
las canastas y purifica su precioso contenido. Una canasta
contiene granos de maiz zarco (blanco), otra amarillo y quizas,
una tercera, blanco manchado de rojo y azul. El duenio de la
milpa los ha separado porque cada color estd sembrado en
huleras distintas. Pero otros campesinos mezclan semillas
de colores variados y las siembran asi. No falta también un
canasto o bolsa de semillas de calabazas (pipianes o chiberros).
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Habiendo purificado las semillas, el oficiante mece el copalero
frente al altar, encima de las aves destinadas a ser sacrificadas,
sobre los grandes cantaros de chicha y luego, retirandose del
altar, se para en medio del terreno que ha de ser sembrado
y, mientras que todos los presentes se persignan, €l lanza el
copalero humeante con movimientos vigorosos y sueltos
en las direcciones cardinales, a las “esquinas del mundo”.
Entonces se acerca a cada uno de los presentes y les humea
con el copal encendido mientras que murmura una bendicion.
Cada persona le responde persigndndose de nuevo, la cabeza
ligeramente inclinada. Después de esta bendicion sigue un
rezo, una peticion, “para que haya buena cosecha, que los
animales y a los pajaros no perjudiquen la siembra”.

Enseguida el oficiante enciende la gran vela puesta en la tierra
enfrente del altar, la candela del testigo. Luego enciende las
nueves en las canastas. En cuanto se desocupa, la duefia se pone
en cuclillas frente a su pequefio metate y muele nueve granos
de cacao tostado (Véase Acto m). Entre tanto, los sembradores
y uno que otro nifio se sientan sobre el tronco frente al altar,
donde las mujeres les ofrecen un desayuno de chicha y un
gran tamal. A veces ellos inician temprano la siembra, y sino
después de los rituales preliminares al sacrificio de las aves
(Véase acto vi, fotografia 11).

Acto I1

La duena, habiendo mezclado los nueve granos de cacao
molido en un cantaro de chicha puesto al lado derecho del
altar, vierte la chicha en los nueve jarritos de barro que
estan colocados en un semicirculo. Luego se para y vacia el
contenido de un jarrito sobre cada uno de los nueve zomos
alineados en la parte superior del altar. Después de cada gesto
pone cuidadosamente el jarrito al lado del zomo empapado de
chicha como testimonio del deber cumplido. Mientras tanto,
el oficiante tira otro cohete.

Algunos campesinos, sin embargo, prefieren colocar un grano
de cacao entre las hojas de cada zomo molido con chicha, en
vez de mezclarlo. Pero siempre se echa un jarrito de chicha
en cada uno de los nueve zomos de la primera fila y se deja el
jarrito vacio al lado del zomo correspondiente. Luego vierte
nueve copitas de chicha con cacao en un hoyito frente al altar,
para los duendes de la tierra. Es ahora cuando San Desiderio,
el Mal Angel, recibe su pago. A él le tocan cinco granos (una
mano) de cacao, y no uno solo como a los buenos angeles, que

170



la duenia muele especialmente para él. Mezcla el polvo con la
chicha en un jarrito y lo ofrece al zomo de San Desiderio, tal
como lo hizo para los demas angeles.

En tanto que la duefia se atarea haciendo las ofrendas de chicha
y cacao, el oficiante bendice a la concurrencia, a las semillas,
a la tierra, y lo demas, suplicando la benevolencia de Dios, la
Virgen y los santos. Enseguida la duefia da nueve copitas de
chicha con cacao, de un mismo vasito o jarrito, al rezador, y
si hay un dirigente de la Vara Alta presente, probablemente,
a €l también. Podria darle solamente ocho y pasar el ultimo a
todos los presentes para que cada persona beba un sorbito del
precioso liquido.

Acto II1

Frente al altar, la duena se sienta en cuclillas y muele de nuevo
cuatro manos de cacao sobre su pequeno metate (fotografia
12). Mezcla el polvo obtenido con chilate, no la bebida, sino la
masa de maiz cocido y endulzado con el azticar no refinado
(dulce). Cuando el chilate esta preparado alguien lanza otro
cohete. La duena vacia el chilate en un gran guacal (jicara) de
donde lo reparte en cuatro mas chicos. Primero se acerca al
rezador y le convida el chilate en los cuatro guacalitos, uno
por uno. Una vez que €l lo haya consumido, ella llena los
§uacales de nuevo y convida a la sefiora del rezador y asi a
os demas principales hasta que todos hayan tomado chilate
cuatro veces. Ella misma lo toma, por altimo. Luego coloca
los cuatro recipientes sobre el altar entre los zomos. A veces
también brindan un guacalito con chilate a San Desiderio y
depositan el recipiente vacio al lado de su zomo.El rezador o
el dueno murmura bendiciones y rezos pidiendo el buen éxito
de la siembra durante todo el rito de la ofrenda de chilate.

Acto IV

Uno de los principales enciende las nueve candelitas que
estan paradas en la tierra frente al altar. Son las nueves del
testigo, dedicadas a la tierra. Al momento y llevando un jarro
de chicha, sin cacao, y nueve jarritos, la duefia se para enfrente
de cada persona, llena un jarrito y se lo ofrece. El convidado
bebe su contenido y lo devuelve. Ella llena otro pacientemente
hasta que le hayan ofrecido los nueve jarritos. Y asi hace el
circulo a los presentes. Todos beben nueve copitas de chicha
en honor de la Santa Tierra.
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Fotografia 12. Dofia Margarita moliendo el cacao (1965)
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Acto V!

La duefa da dos vasos de chicha al rezador, uno después del
otro. Luego, si van a sembrar este dia, ella hace la rueda a
todos los sembradores, ofreciéndoles un vaso del mismo.
Cuando han sido servidos ella vuelve a llenar los vasos y
otra vez se los ofrece. La primera copa del rezo es dedicada
al cielo y la segunda del testigo, a la tierra. Mientras tanto el
rezador, parado frente al altar, contintia bendiciendo la milpa
y rezando.

Acto VI

Ahoralos sembradores, la gente comtn, delos cuales casi todos
son hombres, reparten las semillas. Cada sembrador echa en
una bolsa de tela unos punados de semillas de maiz y en otra,
semillas de frijol. Cuelga la primera sobre su hombro derecho
y la segunda al lado izquierdo. Se aleja del altar llevando
también al hombro su macana (palo de sembrar). Cada uno
calcula una hilera del terreno a aproximadamente un metro de
distancia de las de sus vecinos. Excava un hoyito en el cual echa
tres o cuatro granos de maiz y lo mismo de frijol. “Los frijoles
son companeros del maiz. Se sepultan en la Madre Tierra para
que ella nos dé el pan de cada dia”. Algunos siembran ayotes,
chiberros (calabazas) en la misma milpa. Toman las semillas
de una canasta o bolsa que esta frente al altar. Durante la
faena, el duefio se pasea entre los sembradores, llevando en
las manos un jarro de chicha y un vaso, y ofrece una bebida a
cada uno. Al acabar la chicha, el duefio vuelve cerca del altar,
donde se encuentran los grandes cantaros de la bebida para
rellenar su jarro. Da la vuelta cuantas veces le parece necesario
hasta que la siembra esté terminada o el almuerzo anunciado.
Si no acaban de sembrar por la manana, lo haran por la tarde.
Suele suceder que al llegar la hora del almuerzo uno que otro
sembrador ya esta poco mas o menos borracho.

Acto VII

Mientras que los sembradores trabajan, un cohete es tirado
al cielo anunciando que las aves van a ser sacrificadas
(golpeadas). Un pollo macho y, generalmente, un guajolote,
macho o hembra, son colocados con las patas atadas, frente al

1. Este acto puede ocurrir al final del primer acto. De ser asi los hombres irian a sembrar
enseguida. Los principales quedarian frente al altar haciendo luego los actos 11 a 1v descritos
aqui y las mujeres empezarian a preparar el almuerzo.
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altar donde el rezador los sahtima anunciando que en nombre
de la cosecha se van a golpear las “avecitas”. Los presentes,
agrupados alrededor del altar, repiten sus palabras al unisono.

Entonces el duefio agarra el pollo sosteniéndolo con fuerza,
mientras que el rezador murmura: “En nombre del Padre, del
Hijo y del Espiritu Santo...” y con una estaquilla de madera
de ocote le hace una incisién en la nuca. Un cohete suena en
tanto que el dueno o la duefa retira el primer zomo, el del
Buen Angel, del altar y lo coloca por debajo del pollo de tal
manera que su sangre chorree directamente sobre €l (en el
zomo, fotografia 13).

Luego el que sacrifico al pollo lo sostiene por encima de cada
uno de los nueve zomos del rezo que forman la primera fila,
sin bajarlos del altar, para que caigan algunas gotas de sangre
sobre ellos también. Habiendo cumplido esta ofrenda, la
duefia o el duenio gotea un poco de chicha sobre los mismos
zomos. En cambio, los zomos del testigo no siempre reciben
ofrendas, pues las que se ofrecen a los espiritus de la tierra,
a los cuales estos zomos estan dedicados, se vierten en dos
hoyos frente al altar.

Acto VIII

El principal que golpeo el pollo procede de la misma manera
a sacrificar el guajolote, mientras que otra persona excava un
Fequeﬁo hoyo de cuatro dedos de profundidad en la tierra
rente al altar. Hace gotear la sangre del guajolote moribundo
en el hoyo como un “obsequio” a la tierra y encima echa un
poco de chicha. Tapa el hoyo con tierra suelta mientras que
todos rezan.

Acto IX

Después de la ofrenda de sangre de las aves, el duefio da dos
vasos de chicha, uno tras el otro, al sacrificador. La duena, entre
tanto, pone las aves muertas en agua hirviendo para ablandar
sus plumas. Después el rezador despluma las aves detras del
altar e inserta las plumas grandes, las de las alas y la cola, en
el altar, generalmente nueve del pollo a la derecha y nueve
del guajolote al otro lado para que los angeles y espiritus vean
que se les han ofrecido las aves. Las plumas que sobran son
tiradas detras del altar o al viento.
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Fotografia 13. La ofrenda de la sangre de un pollo se vierte sobre
un zomo (1965)
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Se envuelve en los intestinos, las garras y demas partes no
comestibles en una hoja de mazorca y se coloca el paquete
sobre el altar o entre las ramas de un arbol cercano. Después
del almuerzo, los huesos de las aves seran puestos en el altar
o enterrados como signo de respeto, para que no se los coman
los perros.

Acto X

La duena, u otro de los principales, balancea el copalero
humeante frente al altar en honor del sacrificio de las aves.
Contintan los rezos y bendiciones mientras que la gente
comun sigue trabajando; los hombres sembrando y las mujeres
cocinando.

Acto XI

Hacia mediodia las cocineras terminan su labor y empiezan
el arreglo de la “santa mesa”. Si la milpa queda muy préxima
a la casa del duefio se trae una mesa, una tela para cubrirla
%1 sillas o bancos de la casa, pero en el caso contrario sirven
os alimentos en el suelo. De cualquier modo, el almuerzo
tiene lugar a unos cuantos metros del altar. A falta de mesa se
extienden sobre el suelo ramas y hojas en hilera y sobre ellas
unas mantas blancas (fotografia 14). Emplean largos troncos
de arboles como bancos. Sobre la mesa o las mantas en el
suelo colocan dos tamales grandes y un vaso de chicha para
cada uno de los invitados de la gente comun. Los principales
reciben nueve tamales, ademas de la comida comun. Durante
el almuerzo, las mujeres convidan tamales grandes a quienes
los desean, pero los tamalitos son destinados exclusivamente
a los principales.

Ellas quitan las ollas de sopa del fuego y las depositan frente al
altar, la del pollo a la derecha y la del guajolote a la izquierda.
Enseguida la duena toma su lugar sentandose en el banquito
al lado derecho, frente al altar. A ella le toca servir la sopa, la
del pollo a los principales y la de guajolote a la demas gente.
También llena los vasos con chicha en cuanto se vacian. La
chicha se guarda en dos cantaros, uno pequeno a la derecha del
altar, destinado a los principales y otro grande a la izquierda,
para el consumo de la gente comun.
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Acto XII

Pronto se tira otro cohete para anunciar que la “santa mesa”
estd puesta y que se inicia “el cendculo”, una representacion
alegorica de la ultima cena. Enseguida todos los participantes,
salvo la duena, se alinean a lo largo de la mesa frente al
altar. Con la cabeza inclinada, rezan tres avemarias y un
padrenuestro. Luego el oficiante pronuncia “el rendimiento
de la Santa Cruz del cenaculo”, bendice la comida en nombre
de la siembra mientras que balancea el copalero encima de
la mesa y del altar. Enseguida el dueno también bendice el
almuerzo. Siempre parados alrededor o enfrente de la mesa les
toca a los convidados persignarse uno por uno y pronunciar
su bendicion que suelen murmurar en pocas palabras. Puede
suceder, sin embargo, que algunos la prolonguen haciendo
largos discursos, evocando innumerablre)zs santos y virgenes,
sobre todo si su locuacidad natural ha sido estimulada por un
estado de sociable embriaguez.

Acto XIII

Desde su lugar de honor frente al altar, la duena vierte la
sopa de Follo en un guacal para convidar al rezador. Otra
mujer lo lleva a la mesa para ofrecérselo. Luego la esposa del
rezador es servida. De la misma manera se reparten la sopa de
guajolote a los demas invitados y, finalmente, la duefia pasa el
guacal de sopa de pollo a su esFoso y se sirve a si misma. Ella
permanece sentada frente al altar durante todo el almuerzo.
Otras mujeres estan atentas para servir mas comida o bebida
cuando hace falta. La gente consume los alimentos casi sin
hablar, en una actitud de comedimiento.

Acto XIV

Terminado el almuerzo el rezador se levanta e inicia el rito
del lavatorio de manos. Mirando a todos anuncia que este
brindis o manjar ha sido consumido en nombre de la buena
cosecha, de la Santa Tierra, etcétera. Al fin de su discurso se
sienta y al momento una mujer se le acerca ofreciéndole un
§ran guacal lleno de agua, en el cual €l remoja ligeramente
as manos. El duenio es atendido de la misma manera y luego
el guacal circula entre los demds. Cada persona, por turno,
remoja las manos o los dedos y pasa el guacal a su vecino o
vecina. Cumplido el rito rezan en comun tres avemarias y un
padrenuestro, pero auin no se levantan de la “santa mesa”.
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Acto XV

El rezador se levanta de nuevo y con voz solemne declara
que el lavatorio de la boca comienza. Se persigna, bendice a
todos y se sienta. Enseguida toma un pequeno sorbo de un
gran vaso de chicha que le ofrece una mujer. Luego ella sirve
al dueno, quien repite el gesto y lo da a su vecino y asi todos
toman un sorbo del mismo vaso. El silencio se rompe por los
rezos simultaneos.

Acto XVI

Aun la mayor parte de los invitados permanecen sentadas,
pues falta que el oficiante pronuncie “el levantamiento de la
santa mesa”. Lo hace rezando y bendiciendo, luego le toca al
duefio y por fin a uno de los sembradores. Todos los presentes
se persignan y cada uno por turno pronuncia unas cuantas o
mas palabras santas.

Acto XVII

El rezador purifica de nuevo la mesa y el altar, meciendo el
copalero humeante, murmurando rezos y dando las ultimas

racias en nombre de la siembra, pronuncia que el cendculo
l%a terminado y todos se levantan de la mesa.

Acto XVIII

Los sembradores de la manana regresan a sus labores
acompanados a veces de algunas mujeres que se liberaron
de los oficios de cocina. El duefio de la milpa les alcanza de
cuando en cuando, balanceando su invariable jarro de chicha,
para seguir animandoles en sus tareas. Mientras tanto, las
demads mujeres retiran los guacales, vasos y restos de comida
empacandolos en las grandes canastas, redes y bolsas que les
sirven de maletas. Los nifios juegan o ayudan a sus mayores.
Los hombres principales y algunos otros descansan platicando
o durmiendo debajo de algun 4arbol cercano, entre tanto
que dos o tres jovenes tocan distraidamente una guitarra,
un mandolin o un acordedn (fotografia 15). Poco a poco los
sembradores vuelven y habiendo cumplido la faena se tiran al
lado de sus amigos.
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Fotografia 14. Don Lucas a la derecha (1965)
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Acto XIX

Después del reposo se acostumbra bailar. Si el sol es fuerte y
hay cerca un arbol grande bailan a su sombra, pero a falta de
este habran construido una enramada, o sea un techo plano
compuesto de hojas y ramas sostenido por troncos de arboles.
La duena y el duefio rompen el baile y otras parejas siguen su
ejemplo al son de la musica ya animada. Y no esta prohibido
seguir tomando chicha. Cuando al fin se cansan los bailarines
y los musicos, el duefio da las gracias a los sembradores y
todos comienzan a dispersarse.

Acto XX

En el atardecer vuelven a sus casas cargados de canastas,
bolsas, herramientas e instrumentos de musica. Los duenos
desarman el altar teniendo el cuidado de apartar la pequena
“cruz bronca”. Amontonan unas cuantas piedras en el sitio del
altar y encajan la cruz cuidadosamente en su centro, apoyada

or las piedras. Destinan esta cruz al duende del lugar, o sea a
a Santa Tierra. Algunos la dejan en la milpa cuatro dias, otros
no la recogen y se pudre alli.

Acto XXI

Durante cuatro o nueve dias después de la compostura de la
siembralos principales deben prescindir de ciertas actividades.

e No deben tener relaciones sexuales después de la
compostura, ni durante los cuatro dias que la preceden.

* Les es prohibido ir al rio o acercarse al agua, ya sea para
traerla, para banarse, olavar la ropa. Si tienen que atravesar
un rio deben pasar por un puente sin mojarse o tocar el
agua.

* Esrecomendable que no se acerquen al fuego.

* Si van a traer lefia deberian ir acompanados de alguien

]}zorque corren el riesgo que la Ciéna%a se vengue de ellos y

ace que les golpea una rama de arbol o les da un ataque.

“La ciénaga esta viva [comentd Romulo Gomez], puede

ganarle a uno. Ella siente la fragancia del cacao y del fresco

ue todavia tienen [los principales] durante esos cuatro
ias”.
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El sefior Gomez insistio en qué esas prohibiciones corren por
cuatro dias después de todas las composturas salvo la de la
siembra, que para ella son nueve dias para dar tiempo a que
brote el maiz. Pero otros campesinos guardaban solamente
cuatro dias para todas las siembras sin distincion. Mis
informantes concuerdan en que las prohibiciones se deben al
consumo del cacao y como scﬂamente los principales lo toman,
son ellos los que deben de cuidarse estos dias. No logré, sin
embargo, aclarar el significado simbdlico de esos tabues.

Acto XXII

A los nueve dias hacen la novena de la compostura. Los
duefios vuelven al sitio del altar, sefialado por el pequeno
monton de piedras en cuyo centro se para la “cruz bronca”.
Alli simplemente se hincan, se persignan y rezan de nuevo a
los angeles y la santa tierra. La compostura ha llegado a su fin.
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Fotografia 15. Tocando para el baile (1965)
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COMPOSTURAS AGRICOLAS, DEL
RAYO Y DE ANIMALES:

ALGUNOS MITOS Y CUENTOS DE
LOS DUENOS DE ANIMALES







Las demas composturas del maiz
Del desmonte (la quema)

Citamos aqui testimonios que provienen de los tres departa-
mentos de mayor tradicion lenca: La Paz, Intibuca y Lempira,
respectivamente.

El primero, el de Guadalupe Correa:

En las montafias incultas [virgenes] hay que pedir permiso
para todo. Alli hay genios, duendes o duefios, que las estan
guardando. Hay que hacer un tributo a la tierra para entrar
[trabajar] en un nuevo lugar, para el desmonte. Si después
viene otro [otra persona] tiene que hacerlo también. A cada
duefio su veneracion con copal, con el vino [chicha] y la misa
—son sagrados. Ponen pacaya [hojas de una palmera] o pino
con la cruz, sin zomos, pero con flores. Se echa la sangre de
un pollo en un hoyo en la tierra. Se llama a esto sacrificio:
es un obsequio a la tierra. También se usa cacao molido en
agua pura, y aguardiente si es posible, que también se echa
en un hoyo enfrente de la cruz. Botan las plumas del pollo
para que se las lleve el viento.

El siguiente, el de Lucas Dominguez:
La compostura hay que hacerla cuando se va a trabajar
[sembrar] en la montafa aun para el guamil [terreno roturado
con vegetacion secundaria]. Es para pagarla [la tierra], para
cortar el monte. Esta es una herencia, como un mandamiento.
Y finalmente el de Guadalupe Munioz Castro:
A la quema llevan una gallina, chilate de maiz y chicha a la
milpa, para todos los que van a quemar. Esto si es mano vuelta
[trabajo reciproco].

Del “cocimiento”! (maiz tierno)

Esta compostura, segin la maestra Berta,® esta dedicada a
apresurar el crecimiento del maiz, lo hacen cuando el maiz

1. Aunque la palabra “cocimiento significa generalmente coccién de hierbas u otras
substancias medicinales”, aqui se refiere a la coccion de los deshechos del maiz.

2. De aqui en adelante los informantes mas citados seran identificados solamente por sus
nombres y los demds por sus apellidos también, pero no por sus departamentos de origen
(Véase lista de informantes).
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esta en perlita, como quince dias antes de que haya elotes.
La celebran generalmente haciendo todos los actos [modelo
maximo]. Construyen el altar en la orilla de la milpa. Lo
particular de esta compostura es que los duefios de la milpa
juntan todos los desperdicios del maiz; lo podrido, lo seco, y
lo dejado por los pdjaros u otros animales dafinos, y lo ponen
en una o dos canastas frente al altar, “para que no le duela al
maiz”, me dijo don Lucas Dominguez. Después del ritual dan
los desperdicios a las aves del corral, pues “nunca se bota el
maiz”.

En la Aldea de Gualcince la sefiora Coronado, una mujer de
edad, recordaba que:

Anteriormente siempre dejaban [guardaban] algo de maiz
viejo, como doscientas mazorcas. Cuando el maiz nuevo
estaba en elote hacian un altar en la casa e invitaban gente
para que los acompanara. Un anciano llevaba las mazorcas
del maiz viejo al encuentro por el camino con el maiz nuevo
que traian de la milpa. También era un viejo el que traia
cargado el maiz nuevo. Una sefora iba rezando el rosario.
Y cuando se encontraban los dos viejos por el camino —se
adoraban: el maiz viejo saludaba al maiz nuevo. También
usaban el copal. Esto era para que no se acabara nunca el
maiz en el tapanco. Luego hacian tamales de maiz nuevo
con carne. Esto lo of de mi abuela.

De la cosecha

La compostura de la cosecha tiene Iuﬁar por la tarde al
terminar de entrojar el maiz, ya sea en la casa o al lado del
troje donde lo almacenan. Cuando alcanzan los medios para
realizarla, esta compostura es igual a la de la siembra (modelo
maximo). Participan en ella todos los hombres que ayudan al
duefio de la milpa a cosechar. Antiguamente era costumbre en
los tres departamentos, Intibuca, La Paz y Lempira, y atn hoy
en dia en ciertas regiones.

Son muchas las prdacticas que se asocian a la cosecha y
almacenaje del maiz. Por ejemplo, en la aldea de San Andrés,
dona Ursula Gomez me contd que toman las mazorcas mas
grandes del maiz viejo, del afio anterior, y los ponen dentro
del troje con el maiz nuevo para que este vaya en aumento.

“El que prensa el maiz [en el troje] tiene que ser un hombre y
de afuera, no de la familia”, me explico Hipolito Lara. Vemos
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en lo que siﬁue, que también es de Lara, como la vela predice
la suerte del individuo, de su vida o de su muerte. “Cuando la
sefiora sube al tapesco para tomar las primeras mazorcas, lleva
una candela alumbrada en nombre de las mazorcas para que
aguanten [duren] bastante. Si la candela llora dicen algunos
que la persona que la prendi6 va a morir luego. Y después la
tratan, con cuidado, para no ofenderla y consolarla. Pero otros
dicen que si la candela llora el que prenso el maiz va a morir
luego. Queman la candela toda la noche, asi ven si llora o no.
Sino llora quiere decir que la familia va a vivir bastante”.

Don Lucas Dominguez, gran conocedor de la tradicion lenca,
poseedor de un virtual e inagotable repertorio de discursos
sagrados me recitd en 1965 las rogativas para una compostura
de la cosecha de maiz que tuvo lugar en la aldea de la Laguna
de Chiligatoro.

Vamos a hacer esta compostura, de nuestro granito, en este
momento, en este dia, en esta hora, habiendo llegado a hacer
este ofrecimiento, a poner esta limosna al altar mayor y al
altar menor y a todos los santos. Damos la limosnita de este
maizblanco, de este maiz azul, maiz zapalote [morado], maiz
zaquin [blanco], maiz rosado, que nos sostiene y mantiene.
Gracias a mi buen Dios que se vio la cosecha, en los meses
de abril y mayo fue sembrado, fue colocado en la tierra,
pues ahora ya se levantd esta cosecha, en este afo. Pues
ahora que se ha llegado la hora y el momento de recoger
todos nuestros granos para colocarlos en esta casa, en este
lugar, donde vivimos. Todos los granitos ya recogidos y se
ha visto todo lo de un afio de frijoles, patasteras,® pipianoes
[calabazas] también, todos esos frutos. Vamos a hacer esta
obligacion del maiz que ya hoy esta en este cocal [troje de
la casa], en este alero [parte inferior del techo bajo el cual se
guarda el maiz], en este tapanco.

Este es un acto de atencion que por uso y costumbre lo
hacemos para inciensarlo, para copalearlo, para olerlo, para
que siente [hace provecho] a mantener y a sostener. Vamos
a poner este alumbrado, ante de la presencia de este maicito
que estd en este cocal, en este tapanco, lo vamos a inciensar,
para que quede oleado y bautizado, prismado. Pues hoy
en este dia con todos los invitados que vienen a actual esta
atencion, esta reverencia, estos son testigos de la obligacion,

3. Enredaderas de chayotes.
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son testigos de la composicion del maiz, como antes decian
los antecedentes [antecesores]. Dale asiento para que
sostenga y mantenga. Y asi mismo que no haya esas malas
polillas; que no se ande picando, no se ande apolillando, que
no haya desperdicios, de animales de esas sabandijas del
monte, que son los ratores, otras cosas de animales pueden
entrar a comer el maicito para desperdiciarlo. Pues asi no
estara llorando, no estard suspendiendo esta tucita, este
vellito, de este grano santo y bendito, que nos mantiene y
nos sostiene.

Pues ahora aqui rogando, pidiendo, a Dios y a la Virgen,
y a San Isidro, hombre labrador, cultivador, de esta Santa
Tierra, por esta alimentacion, asi le pedimos esa bendicion,
asi como fuimos a dejar esta limosna, a sacar este permiso,
para hacer esta obligacion en esta casa adonde yo vivo, como
ser duefio yo de la casa, aqui en este lugar de Chiligatorio.
Asi vendran los buenos angeles a dejar esa bendicion, asi
vendran los dominantes de la tierra a recibir pago, albricias
y a darnos ese poder, para que haya cosechas, en el futuro,
pues bendito sea Dios. Asi vendrd esa buena dicha en mi
sefiora, en mis hijos, asi ha de haber esa buena suerte, buena
dicha en mis hijas, en estos varones, en estos nifos. ;Quién
de ellos tendra esa suerte?

También vendra esa buena fuerza, con buen valor, para
que trabajen para que haya esas labranzas, para que haya
ese maiz blanco, maiz amarillo, maiz zapalote, o sea trigo
blanco, trigo amarillo, trigo prensado, trigo de cebada.
Pues bendito sea el Sefior, para hacer esta compostura de
este granito santo, bendito y sagrado. Este maiz amarillo,
este maiz blanco, se sentard a mantener y a sostenernos,
entre el afno por el afio y enero por enero, como decian los
antecedentes, sacar como no sacar y chalan, chalan. Bendito
sea Dios, este se sentard, este granito santo como un angel,
se sentard como una luz, se sentara como la vista del sol y se
sentard como un muro, Como una roca.

No se andard con ese yéndose luego, no se andara
desperdiciando, no se andara volando, que sostenga y
mantenga para que haya estas obras de misericordia, para
fieles y cristianos, para presos y cautivos, para caminantes
y navegantes, para toda limosna, ha de haber ese grano
bendito, este grano santo. De donde quiera que se piense en
el afo que estamos presentes, en hacer este trabajo, y estas
labranzas, y para colocarlo otra vez en la Santa Tierra, Madre
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Tierra, llegados el tiempo que por costumbre es en los meses
de abril y mayo. Asi lo mismo les daremos este copal, esta
candela, les daremos estas atenciones, y estas reverencias.
Como por uso y costumbre nosotros siempre asi se actia y
asi se hace. La primera atencidon, decimos que es la siembra;
segunda atencion es en el conocimiento; tercera atencion,
cuando se junta, se sienta esta primicia, este maiz para que
quede primiciado, para que quede cumplido, para que
quede pagado, para que quede acatado, y para que quede
venerado, asi como en el cielo, asi en la tierra, bendito sea
Dios, para que nos esté yendo mucho mejor, que sostenga
y mantenga, para que haya esa buena vida, esa buena
salud, en todas nuestras familias. Y asi esperamos aquellas
bendiciones de todos los santos milagrosos y poderosos,
todos los santos bienaventurados y agricultores de la tierra.

Asi no ha de faltar como le pedimos al Sefior esa bendicion,
que, habiendo esos 6 meses de verano y 6 meses de invierno,
hay buena suerte, buena fortuna, hay salud, hay vida, hay
ciencia y hay potencia, porque sin el alimento no podemos
vivir, no podemos existir, no hay valor, no hay vida, no hay
atencion, no hay reverencia, no hay cumplimiento. Este es
el que nos sostiene y mantiene, y el que nos da vigor para
hacer todos nuestros cumplimientos, buen bendito sea Dios,
y la Virgen Santisima y los angeles del cielo, y los santos
milagrosos y poderosos y los santos apdstoles.

Asi también les rogamos y le pedimos en cumplimiento de
esta ciento o sea de cien, de los anteriores, aquellas dnimas
santas, &nimas benditas que asi cumplian que eran nuestros
abuelos, nuestras abuelas. Asi actuaron nuestros padres,
y nuestras madres, después de padre y madre quedamos
los hijos e hijas, haciendo estos mismos cumplimientos,
haciendo estas mismas reverencias, haciendo estas mismas
obligaciones, y atenciones, por el nombre de este blanco
y este amarillo, pues bendito sea Dios, asi que asienta a
mantener y a sostener. Nos sostendran los 12 meses del afo,
las 12 horas del dia, pues gracias a Dios y bendito sea Dios.

Asi nos alcance esta santisima bendicion, que no se vaya
disminuyendo como el agua, como el aire, sino que se sienta
a mantener y a sostenernos como el angel poderoso, como el
santo angel, sacar, como no sacar, bendito sea Dios, sea como
la mano de un angel, aquél que toca a este granito santo,
para deber de sostenernos todos los dias de nuestra vida, y
asi nos alcance esta santisima bendicion, pues bendito sea
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Dios y asi también en otras cosechas que haya. No ha de
haber aquel norte, aquel huracan, aquel mal huelo, mejor
que haya esa bendicion para que se vean los productos de
todos los granitos que se colocan en la tierra, sea aqui en este
lugar Chiligatoro, o en las montafias adonde trabajamos,
lugar de rio Colorado.

Pues primeramente Dios, asi ha de haber toda esa cosecha,
de todo granito, es todo fruto, de toda raiz, que se siembra
para deber de alimentarnos, este es nuestro alimento,
corporal, y espiritual de nuestro cuerpo, salud y vida, para
tener buen valor, buena fuerza. Habiendo este maiz blanco,
maiz amarillo, maiz azul, trigo blanco, trigo amarillo,
trigo prensado, trigo de cebada. Hay buenos casamientos,
hay estos buenos matrimonios, hay buenos bautismos,
hay buenas confirmaciones, asi esperamos en Dios haya
este blanco, para tener buen valor, para que haya aquellos
buenos compadres, aquellas buenas comadres, para que
haya aquellas buenas consuegras, buenos consuegros, estas
buenas veneraciones, estos buenos acatamientos y estos
buenos cumplimientos, con grande fe y esperanza.

Pues bendito sea Dios, asi esperamos esa santisima
bendicion. Que no nos deje nuestro Senor de ver con ojos de
piedad y misericordia. Te rogamos, y te pedimos dia y noche,
para que casimente [de tal modo] nos escuche, nos atienda,
nuestros clamos, nuestros ruegos, para todo el tiempo que
existamos, casimente rogandole, pidiéndole esta bendicion,
para que haya toda clase de frutos, y asi ha de hacer,
habiendo este grano bendito, grano santo, alimentador y
sostenedor, que haya suerte de muchos pollitos, gallinas,
productos de jolote, de patos, que haya terneritos y cerdos,
que haya ganado vacuno, bestia caballar, bestia mular, que
haya toda clase de avecitas y animalitos para deber de pasar
nuestra vida algo feliz, para deber de existir en este mundo
con atencion, con reverencia. Porque habiendo todos estos
granos, todas estas avecitas, estos semovientes, hay medio
[una moneda], hay real, hay oro, hay tesoro, para acatar y
para venerar, para limosnas, para fabricas, para primicias,
para atenciones y reverencias.

Asi le pedimos y le rogamos al Sefior no nos falte, mejor
que haya, no tanto como es en abundancia, pero debe
haber para alimentar y sostenernos y para cualquier obra
de misericordia, para todos, para los fieles y cristianos,
para presos y cautivos, para caminantes y navegantes, pues
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bendito sea Dios, no nos falte que haya esa atencion. Y
asi este granito ya va a quedar primiciado, ya va a quedar
acatado, ya va a quedar venerado, con esta vela, con esta
candela, con este copal, con esta avecita, con este aroma,
con este granito bendito y sagrado, con todo lo que se ha
acostumbrado, que es una tradicion divina y antigua, que
Dios nos ha dado y asi debemos de llevarlo a cabo, para
cumplir todas las atenciones. Bendito sea el Sefior, pues asi
esperamos en Dios, que vamos a hacer esta obligacion de
esta primicia. Propiciando este granito bendito y santo que
se siente a mantener y a sostener y se siente como el Angel
Divino, con el Poder de Divino que no haga desgracia, que
no haga desdicha, no haga desperdicio de animales, de
esos que nos desperdician de balde para perderlo. Mejor
que haga esa bendicidn, y asi esos animales que se retiren,
que se aparten que son sabandijas del monte, que siempre
hay mucho dafio. Pues gracias a Dios, pues asi también
cumpliremos en honor a atencion de San Isidro, San Isidoro,
y todos los santos benditos, para dar esta primicia, con esta
atencion, con todos los fieles acompafiados o sean nuestros
invitados y como testigos de la devocion, de la atencion, de
la reverencia, de este granito santo. Pues asi sea.

Bendito sea Dios y bendita sea el alabado, con esta avecita
santa que le va a derramar su sangrita, con su sudor, con rigor
y dolor, en nombre de esta primicia, en el nombre de este
asiento, pues bendito sea Dios, asi alcance aquella santisima
bendicion. Divino Sefior Padre Eterno, Dios eterno, asi como
estdis en la Iglesia bendiciendo y consagrando, bendicenos
este granito, bendice esta casa, bendice este alimento,
nuestro sustento, que nos sostendra y mantendrd, mediante
Dios nos tenga.

Que no nos ha de hacer falta, mejor que haga una lindura,
una belleza, asi como el patriarca sefior San José, esta
adornado y revestido con verde conde [oscuro], con verde
pino, verde arbol, asi revestird esa buena suerte, esa buena
fortuna, y asi que reverdezca la buena salud y la buena vida,
para deber de trabajar y de agricultar la Santa Tierra. Sefior
haga su voluntad y ponga su bendicion, en el nombre de
este cumplimiento y de esa primicia. Asi que nos ponga
la bendicion para recibir lo que vamos a actuar en este
momento, y asi tomaremos este bocadito santo y en la
terminacion de este cumplimiento daremos gracias al Sefior
con una oracion. Pues asi que sea, en nombre de Dios Padre,
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Dios Hijo, Dios sea el Espiritu Santo. Senores todos, con
permiso y asi tendremos la honra y la amabilidad de recibir
este digno provecho, en el nombre de este maiz blanco, este
maiz amarillo, que se haga la bendicion de Dios Padre, Dios
Hijo, Dios sea el Espiritu Santo. Amén.

Del tamo (desperdicios de maiz)

Cuando casi se ha terminado el maiz hacen la compostura de
tamo,* como un pago a los angeles para evitarle enfermedades.
Recogen todo el tamo, la basura del maiz: los pelitos, las hojitas
secas, los granos podridos. Lo van juntando durante el ano,
guardandolo en canastas en la casa. Durante la compostura
colocan estas frente al altar y después de cuatro dias devuelven
los desperdicios a la milpa.

En Intibucg, segin la maestra Berta, aunque esta compostura
es importante y a veces se invita mucha gente, no la hacen
completa, pues no ponen zomos en el altar. Pero segin
Petrona Rodriguez, que también es de Intibuca, ella y su
familia si ponen la primera fila de nueve zomos para el rezo
y un zomo para el testigo. Ponen solamente la primera fila de
zomos porque dedican la compostura a los dngeles y no a los
duendes de la tierra. En la aldea de San Manuel (departamento
de Lempira) me explicaron que anteriormente la hacian casi
completa, aunque sin el pollo y que en 1965 la hacian mas
sencilla, pero con ochenta y unas candelitas, nueve nueves,
y que bailan con musica de acordeon y caramba, que es una
cuerda estirada sobre un arco a la que se le ata un calabacito.

De pérdidas

Dicen que hay pérdidas cuando no se han hecho bien las
composturas. St hay mucho perjuicio por animales, por insectos,
por el viento, por las heladas® o por enfermedades del maiz,
se hace esta compostura. “Todo eso se compone”. Recogen lo
dafiado como hacen para la compostura de tamo, salvo que para
esta sacan lo que es aun comestible y de ello hacen tamales

ara el almuerzo. “El maiz queda llorando, lo que ha quedado
Eotado, lo que se perdid, por eso se le hace una compostura”,
me comento dona Petrona de Intibuca.

4. Tamo: significa desperdicios, sea del maiz o de otra planta.
5. Del departamento de Lempira, Hipdlito dice: “Cuando el maiz se hiela hacen una cruz con
la misma hoja y la cuelgan cabeza abajo sobre el fuego para que se aleje el hielo”.
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Fotografia 16. Rezando frente al altar (1965)
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Otro intibucano, Simén Gutiérrez, dijo: “Todo el desperdicio
se recoge en la misma milpa y se le da copal... esta se llama
compostura de Eérdidas, para que no siga el dafio. Hay que
hacerlo como hacian los antiguos, conforme como ellos lo
hacian”. “Si cae el maiz por el viento hay que componerlo
y luego a los nueve dias hacer un rezo”, insistid6 Balbina
Martinez.

Del levantamiento general de pérdidas

Cito a continuacion de lo narrado por don Lucas: “Si uno no
ha pagado, si no ha hecho las composturas, el viento tumba
el maiz, los animales se meten en la milpa y lo comen. La
compostura de pérdidas se hace entonces. También asi, si
quieren, se levantan las pérdidas de trabajo —de todo—
(ademas del maiz, de frijoles y calabazas) de la milpa por
cuatro o seis afios atrds. Es mejor que no quede la deuda. Es
mejor hacer las composturas cuando se las debe de hacer.
Esta compostura de pérdidas tiene que ser completa como las
demas. Se hace afuera, en la milpa”.

El sefior Ciricaco Pineda Lopez de Santa Elena se acordé:
“Mi padre las hacia siempre, todas las veneraciones. Yo
habia dejado de hacerlas hasta hace algunos afios en que los
animales me estaban molestando mucho los trabajos: venados
%1 mapaches. Habia tantos animales en los trabajos que no se
es podia controlar y asi empecé a hacerlas de nuevo y desde
entonces los animales no me han molestado”.

De la venta del maiz

Algunos campesinos hacian [0 quizds aun hacen] una
compostura cuando retiraban el maiz de la casa o el troje para
llevarlo a vender. Segun Hipdlito Lara, durante la compostura
rezaban al maiz, para que fuera alegre: “Que perdone [le
suplicaban al maiz] que esto le voy a hacer [voy a vender]
Eor la necesidad”. Y el comentd: “La gente pobre da el maiz

arato, porque silo venden caro, mas luego [pronto] se acaba”.

Composturas del trigo

Por lo que pude averiguar unicamente practican cuatro
composturas del trigo: de la siembra, de cocimiento, de cosecha
y del tamo, esta después de aporrearlo. Pero lo mds usual
es hacerla solo por la siembra. Asisti a una en el canton Las
Delicias, municipio de Intibucd, y pude observar que, aunque
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no fuese tan completa como otras que habia visto para la
siembra del maiz, era esencialmente la misma (modelo
maximo).

Realizan composturas de siembra exclusivamente para la milpa
y el trigo.

Para los demas cultivos

Por lo que toca a otros cultivos, resalta que para los platanos
y cana %e azucar hacen la compostura de tamo, cada dos, tres 0
mas anos, “con pollo, jolote y todo”. Raramente componen”

los repollos y papas, que casi todo el mundo cultiva. Sin
embargo, uno que otro campesino si hace la de tamo para las
papas. Santos “Tito” Gonzalez me dijo que un vecino suyo
afno con afo recoge todas las papas podridas de su cosecha y
las amontona frente a un altar en el mismo campo, con zomos

y todo.
Compostura del café

El homenaje o compostura para el cafe ocurre en el centro del
cafetal, en cualquier época del afo, “cuando da lugar”. No
se emplea café en ninguna forma en la compostura como
tampoco granos de cacao. Es un homenaje a la tierra y, por
tanto, no requiere un polloni zomos. Tampoco es indispensable
la presencia de un rezador de oficio. Y no es pertinente la
distincion entre principales y gente comun.

Es una compostura sencilla (modelo minimo), salvo en Yama-
ranguila (departamento de Intibuca), donde los campesinos
mas tradicionalistas sacrifican un cerdo en vez de un guajolo-
te, pero solamente, que yo sepa, para esta compostura. Vierten
la sangre del cerdo en un hoyo de media vara de profundidad,
frente al altar, y reparten la carne cruda entre los invitados.
Esto se parece al sacrificio del torito en el ritual de casa que-
mada. Los de Yamaranguila utilizan un guajolote para la sopa
del almuerzo.

En cambio, en el municipio colindante, el de Intibucd, no
acostumbran sacrificar un cerdo para el café, sino mas bien

§ua jolote o cualquier otra gran ave de corral que no sea un
pol
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Para los demas arboles frutales

Un campesino, Antonio Rodriguez, aclaré que se realiza una
compostura para todo arbol util, sea frutal, ocote, encino roble,
que sirvan para lefia, para madera de construccion u otro uso.
En cambio, informantes del municipio de Intibuca afirmaron
que ellos lo hacen, o los abuelos lo hacian, exclusivamente
para arboles frutales: duraznos, aguacates, naranjos, limones,
matasanos, y que se dirigen a aquellos arboles que no han
dado fruta recientemente.

Prefieren celebrar esta compostura el dia de San Juan, el 24 de
junio. Por lo que toca al altar y el almuerzo sigue el patron
de la siembra. Lo caracteristico de este ritual es lo siguiente:
prenden una candela al pie de cada arbol (que ha dado poca
o ninguna fruta) y lo humean con copal encendido. Luego el
duefio, cargando un hijo pequefio en el hombro y llevando
en la mano un latigo, azote o machete, va de arbol en arbol y,
parandose enfrente de cada uno, le pide: “;Qué de frutos, para
que mantenga a ese hijo!”. A la vez castiga el arbol ]i)egéndole
o cortandolo ligeramente. Cumplido el ritual: “ya el otro ano,
ya viene el frutero [cosecha]”, exclamé dona Margarita.

Compostura del rayo o de “levantar el trueno”

“Los rayos, los azotazos, caen [en el terreno de uno] porque
no compuso su milpa”, me dijeron varios campesinos.
“Hay ?ue pagar al trueno para que no siga haciendo mal”.
Otros los imputan a los Managuas, “los angeles malos que
se pasean cuando vienen tormentas fuertes”. En cambio,
Lucas Dominguez dedica esta compostura a levantar el azotazo
enviado por los buenos angeles: San Miguel, San Gabriel, San
Rafael, o algtin otro de “los menores”.

Siunrayo mata a alguien lo atribuyen al castigo de Dios, por la
maldad de la victima. Si el rayo quiebra un arbol, los palos de
una cerca o los tallos de maiz, el propietario lo considera como
advertencia de una desdicha, la inminencia de enfermedad
de un miembro de la familia o de cualquiera que frecuenta
la casa. Y si alguien se enferma después que ha caido en su
terreno, dicen que “el rayo le gand”. Se debe componer por lo
menos, a los seis meses de haber caido.

Una vez, pasando por las chozas a la entrada del pueblo

de La Esperanza (Intibucd), a caballo y bajo una tormenta,
percibo un fuerte olor a cuernos quemados. Mi acompanante,
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Cleotds Méndez, me explico que la gente estaba quemando
cachos (cuernos) con chile, ajo y excremento de ganado (un
sahumerio), para ahuyentar a los malos dngeles, “para que no
les caigan rayos”.

Si se sospecha que una enfermedad se debe a los rayos que no
fueron “compuestos”, lafamilia del enfermollamaaunrezador
que hace un sahumerio como el que acabo de mencionar
sopla humo de puro por todo el cuerpo del dueno, si no es €l
el enfermo. Nadie debe salir de la casa hasta el dia siguiente.

El verdadero rito empieza cuando el dueno da al santo patron
del pueblo ofrendas de nueve candelitas por cada rayo caido
en su terreno. Al siguiente dia hace la compostura, que en lo
esencial sigue el patron clasico, aunque simplificado (modelo
minimo).

Como concurren menos invitados, normalmente solo tres o
cuatro, y como el rito invoca a los angeles o al trueno y no a
la tierra,® no prevalece la distincion entre principales y gente
comun. En vez de un guajolote sacrifican uno o varios pollos.

Lo que caracteriza este rito es el empleo de olominas como
ofrenda, pequefios Feces de laguna y de rio. Berta me explicd
que los olominas “llaman al agua”, que estan asociados a la
tormenta. Pero esto no aclara por que los utilizan también en
la compostura de herramiento.

Construyen un altarcito en cada lugar donde haya caido un
rayo. Si cayO sobre un arbol utilizan el tronco como armazén
del altar. Lo adornan como el de la siembra con excepcion de
algunos objetos. Los cantaros de chicha son pequefios y de un
tipo fabricado especialmente para este rito. Ponen una sola fila
de nueve zomos y uno grande para los angeles. Ademas de
las ofrendas comunes, también precisa nueve olomitas y nueve
tamalitos para cada zomo. Requiere una sola ave, un pollo,
cuc}ila sangre gotea, ya sea solo en el décimo zomo o ya sea en
todos.

Después del sacrificio dejan caer las plumas en el lugar danado
por el rayo dy segun Santos “Tito” Gonzalez, “alli hacen una
cruz con el dedo mojado en agua mezclada con cacao molido”.

6. Sin embargo, en la aldea de San Andrés (departamento de Lempira) afirmaron que si
ponen el pago de la sangre de un ave en la tierra.
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Terminada la compostura, dejan los platos sin lavar, frente a los
altares. Los recogen a los nueve dias, cuando vuelven al sitio
para rezar la novena y hacer otra compostura.

Una mujer de Intibucd, Encarnacion Melgar, me conté que
una vez un rayo cayo en su milpa:

Mandé enseguida hacer una compostura, mandé llamar un
rezador, Pedro Gonzalez se llamaba. El hizo el altar retirado
un poco de donde cay¢ el rayo. Ademas del rezador vinieron
dos mujeres para preparar la comida. Eramos solo cuatro.
Hicimos la compostura con dos nueves de cacao [granos],
dos nueves de zomos, dos nueves de candelas y un pollo. El
rezador humeo con copal las cuatro direcciones. Tomamos
él y yo nueve copitas de chicha con cacao y tiramos cuatro
cuetes: uno cuando empezamos, el segundo cuando el
rezador iba a poner los nueve bocados de cacao [con
chicha] en los zomos, el tercero al almuerzo y el cuarto a la
terminacion. La sangre del pollo era para el zomo de arriba
[el décimo], encima de la cruz. El rezador indicé una parte
de la milpa, como dos tareas [medida de terreno] alrededor
de donde cayd el rayo, donde yo no podria usar el maiz para
mi, ni venderlo. Lo tenia que regalar todo a los vecinos. De
eso di también diez manos a la iglesia.

En San Andrés (departamento de Lempira), dicen que cuando
cae un rayo con una hachita de {Jledra bien pulida (sin duda
prehispanica), que llama “centella”. La pueden vender, pero
tienen que esperar un afo. La utilizan, For ejemplo, }ljara pulir
lazos, ablandar tuzas y hacer cigarrillos. En toda la region,
como en otras partes cﬁe Centroamérica, dicen que el hachita
del rayo se entierra y sube poco a poco durante siete anos
hasta que llega a la superficie de la tierra.”

A continuacion, citamos las rogativas pronunciadas por don
Lucas para levantar un azotazo, un relampago, gue cay0 en un
arbol. Grabé este texto en su casa, en la Laguna de Chiligatoro,
en 1965.

Con el permiso del Sefior de Intibuca y de la Virgen de las
Mercedes y la Virgen de la Candelaria, vengo Sefior a sacar
este permiso, para hacer una obligacion hoy a los angeles
del cielo, por este azotazo [rayo] que ha puesto aqui en

7. Chapman, Los hijos de la muerte: el universo mitico de los tolupan-jicaques, 100.
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este arbol, en el ano pasado, en uno de los dias del mes de
septiembre, fue esta electricidad en mirada, pues ahora voy
a hacer esta composicion. Senor, te ruego, te suplico, que, por
tu poder, que se levante el santo angel de este azotazo, que
puso en el lugar adonde yo vivo. Pues hoy voy hacer esta
composicidn, con el permiso, con esta audiencia voy a poner
estos alumbrados, aqui voy a poner dos reales de candela,
uno a los angeles y el otro al Sefor y nueve velas que pongo
en cumplimiento de los nueve coros celestiales, San Miguel,
San Gabriel, San Rafael, que son las tres jerarquias de la misa
celestial, seria uno de ellos que puso este azotazo o serian los
menores, pero por eso voy a hacer esta composicion hoy dia,
cumpliendo con el uso y el costumbre que nos han dejado
nuestros padres, o sean nuestros abuelos, asi actuaban y asi
hacian estas composturas. Pues asi mismo yo lo hago para
que se levante este azotazo, para que levante este angel
divino, con esta pdlvora de Castilla [cohete], que le vamos
a dar que son voces de angeles y arcangeles, pues asi sera
levantado hoy en dia, voy a hacer la compostura aqui en este
puesto, en este lugar, aqui donde cay9, retocando esta vela,
esta candela, y haciendo estos ofrecimientos, con esta paz del
rosario y mas oraciones que pueda, y asi con estas avecitas
que van a derramar su sangrita en el nombre de los buenos
angeles, la virtud de la avecita, el aroma, la fragancia, los
angeles lo reciban y yo lo aprovecharé, lo demas.

Pues voy a poner estos nueve granitos de cacao bendito y
sagrado, y con estas nueve olominas, peces del agua, peces
de la quebrada, que van en compafiia de esta atencion,
con este traguito de licor fino y el aroma de fresco o sea la
fragancia que le decimos de este olor que lo vamos a recibir,
para que casimente [de esta manera] vengan esos angeles,
divinos a recibirles, para que levanten ya, no pongan este
azote, o castigo o una enfermedad, otras pestilencias que
hubiere sobre nosotros, o aqui en mi familia.

Yo personalmente o sean en mis hijos o en los demas. Mejor
que haya esa buena abundancia, y esa bendicion, vengo a
levantarlo con el poder de Dios y la Virgen levantaron a
este buen angel que ha caido aqui en este arbol, pues ahora
vengo a levantarlo con esta composicion que asi quedd en el
hereditexto, pues asi lo haremos. Hoy este dia, voy a hacer
esta obligacion, aqui adonde ha estado este azotazo. Voy a
poner aqui estos nueve granos en el arbol donde peg6 esta
electricidad. Voy a poner este alumbrado, voy a poner estas
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nueve crucitas de cacao para que venga a recibir todas las
horas de la noche, o del dia y asi se levantaran.

Pues, primeramente Dios, que dejé esas nueve bendiciones
aqui en esta tierra, en este valle donde cay9, caeria por buena
vista o por buena suerte, o caeria pidiendo albricias seria
por falta de trabajo, por otras cosas, que haya antecedentes,
pérdidas, faltas como los que trabajaban, antes eran otros,
tal vez no habian cumplido con su deber de las composturas
de todos los trabajos.

Pues por eso caeria, pues por eso lo estamos haciendo
aqui con esta reverencia, con este cumplimiento, con esta
atencion, asilevantara este azotazo, pero asi se ha de ir alegre
y contento, satisfecho, va logrando y merecido a como yo
voy a recibir. También en esta compostura que levante como
el humo del incienso, que se levante como las nubes que se
levante como el aire, asi dejara esa bendicion por el futuro,
para el siguiente, en todo lo que sembramos aqui en esta
tierra, ha de haber producto, de todo, por el poder de Dios,
la Virgen y los angeles. Ellos son los hombres que Dios nos
ha dejado y destinado, hombres que trabajan de dia y de
noche, como aquellas nubes oscuras, que levantan en altas
montafas, para deber de rociar esa buena agua, este buen
invierno, esa buena lluvia, para que haya producto, de las
cosechas, de todo grano, de todo fruto, de toda raiz, pues asi
esperamos esa bendicion, de esta compostura de los buenos
angeles.

Angeles, arcangeles, querubines y serafines, todas domina-
ciones, drdenes, devociones, virtudes y potestad, alcanzar
bendicion y el divino Sefior, que es rey del cielo, rey de los
angeles, y de arcangeles, la Virgen santisima, la reina de
todos los angeles y coros celestiales, y asi le pedimos que
nos bendiga con ese poder divino. Ahora vamos a hacer esta
reverencia, este cumplimiento, para que quede levantado,
con esta atencion, asi haremos este cumplimiento, con esta
comida, con esta bebida, con esta polvora y asi con estas ora-
ciones y estos ofrecimientos y asi estarda cumplido. No ha
de quedar delicado, no ha de estar después pidiendo mas
atencion, reverencia, que sea cumplido con lo que estamos
haciendo.
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Asi, personalmente, para que asi nos deja esta bendicion,
para todas las familias, para todos los trabajos, para todas
las aves, primeramente, Dios y después los dngeles, que no
nos falte, mejor que haya, que asi sea, vamos a hacer este
cumplimiento en el nombre de Dios Padre, Dios Hijo, Dios
sea el Espiritu Santo. Amén.

Compostura de herramiento?®

Es esta una de las composturas mas populares, o lo que
era en la generacion pasada. Casi todos los campesinos
de tradicion lenca que poseen, aunque solo sean dos o tres
cabezas de ganado, se complacen en hacerla cada afo. Entre
los campesinos del centro de Honduras estd muy arraigada
la devocion, el culto, a San Antonio y a Santiago, {)atrones
de los animales domésticos. El deseo o afan de celebrar la
compostura de herramiento expresa una misma pasion, la
de proteger y aumentar la singular riqueza que representa el
ganado vacuno y caballar. Como si fuera para darle un apoyo
y legitimidad cristiana mayor, ella se efectta ya sea el dia de
San Antonio, el 13 de junio, o el de Santiago, el 25 de julio.

Sobre los pequenos altares de chozas en las mas apartadas
aldeas y caserios encuéntrense muy a menudo una imagen
o una estampa del querido San Antonio o de Santiafo y casi
todas las 1g1p$as de la regidén poseen la imagen de uno o
de otro. Santa Elena, aldea del departamento de La Paz, es
un centro de peregrinacion donde afluyen campesinos para
rendir homenaje a Santiago, del patron, y rogarle que ampare 'y
tavorezca esos animales que son una gran ayuda en el trabajo,
una fuente alimenticia y sobre todo una altima defensa contra
la miseria.

El dia antes de la compostura, el dueno y la duefia se dirigen
a la iglesia mas cercana y si es la del pueblo de La Esperanza
(Intibucd) es para ofrendar nueve candelitas al patron, €l de
Intibuca, y a San Antonio, y rezar pidiendo compasion para
su ganado.

En su casa, en el campo, invitan vecinos y un rezador para
la celebracion. Mientras tanto, este dia o a la madrugada del
siguiente retnen todo su ganado, aunque sea poco, en un corral

8. Se refiere a los instrumentos de hierro con los cuales marcan el ganado y por extension a
todo tipo de sefialamiento del ganado.
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o en un llano cercano. En caso de no haber logrado juntar a
todos, disponen de los ocho dias siguientes para hacerlo y aun
si los reunieron, separan un animal para celebrar la octava.

El dia de la compostura amarran los animales a un poste
adornado con una cruz y un zomo, en un corral o espacio
abierto, donde un altar ya esta arreglado. En su parte superior
esta la cruz flanqueada por uno o dos zomos. Si es uno solo,
seria el de San Desiderio, del testigo, al lado izquierdo, y si son
dos, seria ademas el del rezo debajo de la cruz. Ponen también
la fila de nueve zomos dedicados a los dngeles. No hace falta
la segunda fila de zomos porque esta compostura no pide el
amparo de los duendes de la tierra. En el suelo frente al altar
estan las nueve velas, preferiblemente de cera negra y dos
cantaros de chicha, el pequefio del rezo a la derecha y el del
testigo al otro lado. Un metate para moler los granos de cacao
y un pollo del rezo y un guajolote “del comun” completan lo
minimo requerido.

Algunos campesinos, como los de Guajiquiro, segin una
anciana, Teresa Marquin, fabricaban figuras de animales
de barro: chivitos, chanchitos, perritos, pollitos y pequefios
caballos que ponian frente al altar, “para que estos animales
abunden”.

A veces adornan el ganado con flores entre los cuernos. Tiran
chicha por encima de los animales como ofrenda. Lanzan el
primer cohete, la voz de los angeles, y el rezador balancea el
copalero humeante frente a los animales y por encima de los
lazos y fierros. Al ganado se le ofrece unos bocados de pasto 'y
sobre todo sal, “como limosna”, o segtin don Lucas, “para que
quede bautizado”. Siguen los rezos y oraciones para proteger
a los animales de accidentes, plagas y enfermedades.

Me explicd dona Petrona que: “Se pide que vengan de siete
colores, de siete pintos. Se pide a las cuatro esquinas del
mundo, a los cerros, a Manazapa grande, a Manazapa chiquito,
a San Antonio de Masaguara, a San Antonio de Tomald, a San
Antonio de Olancho, a San Antonio de Marcala, a San Antonio
de Dolores. Esta compostura se hace para dar fuerza a los
animalitos, para que les caiga la suerte”.

El duenio o el mas viejo de la casa inicia el senalamiento, el
herramiento, ayudado %)or varios companeros, agarran los
terneros uno por uno, los descolan y les cortan un trozo de
una ojera. Colocan los pedacitos de oreja sobre el altar entre
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los nueve zomos y las colas a la par de la cruz sobre el poste.
Mas tarde los enterraran al pie del altar o del poste si es que no
guardan las cerdas de las colas para fabricar lazos. Marcan a
todos los animales maduros con un fierro caliente. Terminado
el herramiento el rezador remoja sus dedos con chicha mezclada
con cacao molido y traza una pequefa cruz en la frente de
cada animal, bendiciéndolos uno por uno.

Colocan una olomina viva y un jarrito de chicha con cacao en
cada uno de los nueve zomos. Sacrifican el pollo haciendo
gotear su sangre sobre el primer zomo y luego el guajolote y
con su sangre remojan el zomo del testigo o el de San Desiderio.

Antes o después de senalar, los duenos ofrecen el almuerzo
acostumbrado, de tamales de maiz y olominas y sopa de aves
de dos clases y la chicha. Todo debe terminar alegremente con
el baile al son de las guitarras o un acordedn y las ultimas
copas de fresco.

Lucas Dominguez Garcia y su companera Maria Cleofas
Dominguez Gutiérrez iban a Santa Elena casi todos los anos,
el dia 25 de julio, para solicitar el amparo del patrén Santiago.
En septiembre de 1965 don Lucas hizo el relato de su romeria
a Santa Elena, como acompanante de dona Maria Cleofas, a
tavor de las vacas y los toritos de ella. Sigue la transcripcion
de la grabacion de este relato.

Pues en este momento, este dia, como por costumbre se
ha hecho, este herramiento, Maria Cleofds Dominguez
Gutiérrez, hoy vamos a salir para Santa Elena, hacer un
clamo, un ruego, al patron Santiago, para hacer este rezo
de herramiento de ganado vacuno. En el nombre de estas
prendecitas vamos a tomar camino para Santa Elena, hoy
llegaremos en la tarde. Manana en la mafiana entraremos a
la iglesia. Pues nos vemos pasado manana.

Las familias quedan aqui esperando y alistandoles para
la compostura. Todos estén listos. Poco mas o menos
vendremos a las diez, a las once, a las doce. Pues ya salimos,
vamos en camino. El dia sdbado, dia domingo, estaremos en
Santa Elena. Entramos a las siete de la mafana a la iglesia y
llega el sefior mayordomo a abrir la iglesia para hacer este
rezo. Estamos a la presencia hoy del divino patron Santiago,
en esta iglesia de Santa Elena, departamento de La Paz.
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Pues, con permiso divino, patrén Santiago propietario, y el
apostol Santiago mandadero, y la Virgen de Santa Elena.
Y asi hoy vamos a hacer este cumplimiento. Venimos aqui
hacer este homenaje y a pedir esta bendicion. Ahora yo
vengo como rezador, con Maria Cleofds. Hace muchos anos
que estamos viviendo, que ahora vivimos juntos en una
habitacion. Pues, primeramente, Dios vamos a hacer este
ofrecimiento al divino patron Santiago. Te vengo a pedir, te
vengo a clamar, te vengo a rogar, para hacer este herramiento
de ganado vacuno, por las prendecitas que tiene Maria
Cleofas, sus vaquitas que tiene dos de esquilmo, y por sus
otras vaquitas que estan para echar crias, y sus toritos que
son las alhajas que ha dejado las dnimas o sea que ella los
tiene comprados o como herencia de su papa.

Pues ahora venimos a hacer este cumplimiento, a ofrecerle
esta paz del rosario y esta alabanza. Vamos a ponerle este
alumbrado, esta vela de 50 centavos que quedard aqui y esta
limosna de dinero que le voy a dejar, un lempira [moneda
nacional] que quede aqui en la alcancia de Santiago
Mandadero, para que asi llegue esa bendicion. Asi le daras
esa buena suerte, esa buena vida a Maria y esta fortuna,
de estas prendecitas, para que afio a ano venga una buena
novillita, un buen torito, vendran estos toritos de siete
clases, de siete pintas, o sean siete colores, para que haya ese
medio, esa real.

Esperamos en Dios y el Divino Patréon Santiago y San
Antonio, como pastor de las prendas, abogado, médico,
divino. Estards amparando, socorriendo, defendiendo, por
aquel lugar donde habitan esas prendas, de Maria Cleofas.
En el tiempo de invierno, esas prendecitas estan en el llano
de la Azacualpita. Alli es el sitio donde se les va a dejar
para que existan. En tiempo de verano llegaran al lugar
donde vive su duefio, en la Laguna de Chiligatorio, que no
anden con pestes esas prendas, esas vaquillas, esos toritos,
novillitos, que no anden juntando una mala garrapata. Que
no anden juntando un mal piojillo. Que no anden comiendo
una mala yerba. Que no anden bebiendo una mala agua.
Mejor que hallen esa buena yerba, que haya esa buena agua,
mejor que hallen ese buen pasto, buen abasto, no haya mal
de sapillo, no haya una mal vista, no haya un mal corazén y
mal pensando y adivinando.

Mejor el divino poder de Santiago, los favorecera asi le hara
ver de dia y de noche, que haya mejor un buen sesteadero
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[potrero], un buen amanecer adonde estdn amarrados
en aquellos llanos, en aquellos montecillos, no se anden
enredando, ni se anden cabresteando, mancornando,
cayendo en los chagiiitales [lodazales]. Nos permita Dios,
San Antonio Bendito, amparandoles, socorriéndoles,
defendiéndoles, con tu poder, con tu bendicién. Mejor que
haya cada afio, para que haya esas buenas crias, de terneritos,
para que haya esa buena leche, ese buen esquilmo, para
hacer estas atenciones, esas reverencias, con este esquilmo,
vendiéndole, la cuajada, o vendiendo el queso, mantequilla,
para comprar el alumbrado, para hacer esta devocion, para
poner la limosna, al patron Santiago, y a San Antonio.

La primera parte que por uso y costumbre venimos a este
pueblo, de Santa Elena, donde estd el patron Santiago,
con pasos largos y cortos por subidas y bajadas, por rios y
quebradas, por cerros y, montanas y travesias, para si muy
felizmente venimos, muy felizmente regresaremos. Asi le
pedimos esta bendicidn, a ese divino patrén de Santa Elena
para que asi cuando lleguemos alld en el lugar adonde se
va hacer este cumplimiento, esa devocion, esa atencion, el
angel poderoso de Santiago llegue a dejar esa bendicion, en
esta reliquia, en esta vela, en esta candela, en estas nueve
chones [astillas de ocote], nueve ramilletes, nueve luces,
nueve iluminantes.

Llevamos en la composiciéon como por uso y costumbre,
con olor, flor y manjar, con un granito de cacao y bendito
y sagrado, con olominas o peces de la quebrada, o del agua,
con aguardiente fuerte con pdlvora de Castilla. Pues asi lo
hemos acostumbrado, asi lo haremos. Pues bendito sea Dios.
Asi esperamos aquella bendicion. Haremos esta parte del
rosario, obligados, en esta santa hora en este dia domingo
22 de abril, pues asi sea. Gloria al Padre, gloria al Hijo, y al
Espiritu Santo, hacemos este acto de contricion para pedirle
esta bendicion al Divino Patréon y a todos los santos de esta
iglesia.

Después de hacer estos ofrecimientos de poner este
alumbrado, esta limosna, nos despediremos del divino
patrén, retocando esta vela, esta candela, para llevarlo,
en esta reliquia, en esta cruz que andamos llevando con
estas velas, para llevar alla a retocar esas prendas, esos
semovientes, vaquillas, toretes. Les vamos a retocar, les
vamos a dar incienso diciendo: en el nombre marca de
orejas, marca de fuego, que es el fierro que se le va a poner y
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descolacion que le quitaremos la colita en reverencia de este
herramiento, para que casimente [de esta manera] reconozca
su dueno, que este es mio, por esta marca, que este es mio
por este fierro. Esta es la sefial que tienen los semovientes, y
los duenos reconocen cudles son.

Pues bendito sea Dios, asi haremos este cumplimiento de
este herramiento en el nombre de Santiago y en el nombre
de San Antonio. Ya para la octava vendremos a que haremos
mediante esos nueve dias que van actuar esta atencion. En la
octava vendremos a la presencia de San Antonio, en la iglesia
del pueblo de Intibucd, para hacer esta rogativa, hacer este
cumplimiento, para esa atencion, para que casimente esos
semovientes, esas prendecitas de ganado vacuno, quedaran
oleados, bautizados y confirmados, pues bendito sea Dios,
para que casimente el duefio reconozca sus prendas.

El bautizo es la sal que le vamos a dar con el agua bendita.
El 6leo va a ser el incienso que le daremos. La confirmacion,
va a ser toda esa atencion que se hace con toda la compostura
obligatorio con todo lo necesario por uso y costumbre que
se ha actuado, de antecedentes. Pues primeramente Dios
asi quedara cumplido este deber en el nombre de este
herramiento. Pues con permiso divino, Santiago, ya nos
vamos. Esta hora, salimos el domingo a las once del dia,
llegaremos el dia lunes a la compostura que vamos actuar
a las once o sean veintitrés horas. Pues gracias a Dios, con
permiso y en el Nombre de Dios, nos vamos.

Decimos que ya estamos en el dia lunes. Gracias a Dios
ya amanecimos felices. Ya se lleg6 la hora, el momento de
llegar a la casa, a la atencion, y a la reverencia. Pues ahora
lo vamos a cumplir aqui diciendo en el nombre de Santiago,
ya venimos felizmente, gracias a Dios y bendito sea Dios.
Vamos hacer este ofrecimiento, para aventar la cruz de
la compostura de herramiento. Con permiso Maria, en el
nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, vamos hacer
este ofrecimiento aqui para aventar con esta reliquia, con
esta vela, con esta candela, la presencia de la compostura
del herramiento de estos ganados vacunos. Vamos a rezar el
acto de contricién. Vamos a rezar el padre nuestro. Vamos a
rezar esta avemaria, este credo y esta salve. Asi entraremos
a la llegada, a la entrada, de la presencia de la cruz, donde
vamos hacer esta atencion. Daran el cohete los que estan alli
rezando. Ya llegamos. Tiren el cohete. Con permiso sefores,
vamos a hincarnos, en el nombre del Padre, del Hijo y del
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Espiritu Santo. Sefiores buenos dias les dé Dios, buenos
dias les dé Dios, decimos todos y estamos en cumplimiento.
Asi pues, hemos venido a pedir gracias a Dios y bendito
sea Dios, nos vamos a tomar este cafecito, que asi sea. En el
nombre de Dios Padre, Dios Hijo, Dios sea el Espiritu Santo.

Después de esto voy a hacer esta rogativa, con permiso pues,
voy hacer esta oracion, este ofrecimiento. Voy a rezar una
estacion al Santisimo Sacramento, pidiendo la bendicidn,
de la bienvenida de esta vela, de la iglesia militante, de
Santa Elena, donde esta el divino patrén Santiago. Pues, asi
como salimos de aqui el dia de anteayer, hoy este dia lunes
estamos feliz en el puesto ya.

Vamos hacer la obligacion ante todos los fieles acompaniados
que nos encontramos, pues en el nombre del Padre, del Hijo
y del Espiritu Santo. Esta atencion que haremos en el nombre
de nuestras prendas. Voy a encender estas prendecitas que
estan. En el nombre de San Antonio y en el nombre de
Santiago, ya venimos con esta vela, con esta candela. Asi
estas prendecitas que no anden con desgracia, con desdicha,
mejor que venga esta bendicion, que venga esa grandeza,
esa belleza. Entre otros mas anos habra mas, habra otras
de marca, habra otros de fierro, habra otros de descolacion,
pues bendito sea Dios.

Pues asi en el nombre aqui de Maria Cleofas, en el nombre de
Venancio, en el nombre de Genaro, nombre Wenceslao, en el
nombre de Maria Ambrosia, en el nombre de Maria Félix, en
el nombre de Sinforoso, en el nombre de sus nifios, vamos
hacer esta atencidn, con esta vela, con esta candela, por estas
vaquillas, por estos terneritos, por estos toritos, por este
bueycito, que estan aqui con esa bajo de esa soga, bajo de
lazo, vado de cadena. Aqui estan con sed, con hambre, en este
momento, ellos asi mismo estaran recibiendo y resistiendo
este copal, esta atencion, esa reverencia, denles la sal todos.
Estan dando la salecita para que asi queden bautizados. Asi
esperamos en Dios que no haya desgracia, una desdicha, le
estdn dando como dice asi, este cumplimiento, quedaran
alegres y contentos los buenos angeles como los buenos
arcangeles, quedaran contentos la dominacion de la tierra
de este lugar.

Por elnombre de este herramiento, pues bendito sea Dios asilo

cumpliremos hoy ese dia con todos los fieles acompanados,
para que casimente el divino patréon Santiago bendiga en
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el nombre de esta atencion, en el nombre de esta vela, de
esta candela, de esta reliquia. Asi como fuimos con la fe, y
la esperanza a pedirle, a clamarle, también aqui damos con
atencion, con la reverencia. Gracias, nos vamos soberano
Dios mio, asi alcanzardn aquella santisima bendicion, aquel
santisimo milagro con este copalito. Que no anden juntando
aquel mal accidente, aquella mala peste, aquel piojillo,
aquella garrapata, aquella maya yerba, aquel sapillo, que no
haya mala vista, no haya mal huracdn, mal viento, mejor que
estén con uno felizmente.

Toro de buena estatura, vaca de buen cuerno, de buena
leche, para que haya ese medio, para ese real, ese oro, y ese
tesoro, para utilizarlo en nuestra vida, para comprar, para
esos nifnos, esas criaturas, para que compren sus vestiditos,
su sombrerito, su ropaje. Asi para toda la misericordia,
pues asi también te rogamos y te pedimos a todos los
santos benditos, por este cumplimiento, este, el herramiento
nombrado de ganado vacuno. Asi hubiera caballar, mejor
seria, pero, solo es de ganaditos vacunos, aqui en este puesto
donde se actua.

Pues asi esperemos sefior entre el afio por el afio y enero
por enero, este cumplimiento lo haremos siempre en el
mes de abril. Pues bendito sea Santiago y todos los santos,
la Virgen Santa Elena, enviara esta bendicion, el Sefior de
Intibuca, que el patron titular de esta iglesia militante, no lo
dejamos menos, para pedirle, para rogarle, por el nombre de
este herramiento, y San Antonio bendito, de nuestro pueblo
de Intibuca, que venga esa bendicion, San Antonio bendito
de Yamaranguila, San Antonio bendito de Masaguara, San
Antonio bendito de Otoro, San Antonio bendito de Cortés,
San Antonio bendito de Olancho, San Antonio bendito de
Esquias, San Antonio bendito del alto cielo.

Asi alcance esta bendicion y todos los divinos San Antonios
y por el poder divino de Dios y su virtud que Dios les ha
dado. Pues asi que bendiga estas prendas, para que haya
aquella buena fortuna, para que haya aquel buen color de
rosa, para que haya aquel buen color de blanco, aquel buen
color ohacalin [colorado], para que haya aquel color negro,
aquel color amarillo, aquel buen color achote, para que
haya aquel buen color mariposo, para que haya buen color
barnizo, para que haya aquel buen color sucito [gris].
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Asi habra aquel buen cacho [cuerno] fino, vendra un buen
toro, o vaquilla, de buen cuerno, de buena estatura, pues
bendito sea Dios. Y asi alcance esta santisima bendicion
el divino Santiago y el divino San Antonio, y San Nicolas
y todos los santos amorosos y milagrosos y los santos
apostoles y los buenos angeles.

Para que haya ese buen invierno, esa buena agua, ese buen
sereno, para que haya esa buena yerba, ese buen pasto, buen
abasto, para todos. Pues, primeramente, Dios, para esas
prendecitas para que no anden de sed, para que no anden de
hambre, asi no ha de haber esos malos accidentes para esas
prendas mejor que haya felicidad, animalitos de buen brillo,
de buena clase. Pues gracias a Dios, que no anden sacando
o cayéndose o cabresteando, a los que estan amarrados, los
que estan en esquilmo. Mejor que haya esa abundancia de
leche, bendito sea el Sefior, su santisima bendicién y San
Antonio.

Este herramiento que se ha acostumbrado de antecedentes,
esta no es de ahorita, es de antecedentes, entre los siglos
de los siglos, hasta cuando Dios nos tenga y diga. Pues,
primeramente, Dios, vamos a cumplir con estos nueve
de olor, flor y manjar, pues bendito sea Dios, y con estas
avecitas, con este jolotio, con estas aves de gallinas, y asi con
todo lo demas, pues gracias nos damos soberano Dios mio,
y asi también con estas pdlvoras que vamos a dar, pidiendo
la bendicion que son voces de las festividades de los santos
de los patrones por el nombre de este herramiento.

Pues bendito sea Dios y el Sefor santisimo nombre. Sefior
haga su santa voluntad y pongase esa santisima bendicion.
Vamos a hacer este cumplimiento santo, este cumplimiento
bendito. Vamos a marcar estos terneritos, que no estan
marcados, pues asi van a regar su sangrita, su sudor, en este
tramadero, asi con esta atencion. Asi aqui se va a poner esta
letra, aqui se va a poner esta marca y se va a descolar las
colitas de las prendas, para poner el cabellito frente a la cruz,
y este fierro que se herra y se marca aqui estaran presentes
en esta atencion, pues aqui que sea. Asi esperamos en Dios,
al cumplir todo esto, esto daremos gracias y tomaremos
todos y alegraremos y asi aprovecharemos y asi debemos
estar felizmente con todos los fieles acompafados que nos
encontramos, pues asi que sea.
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En el nombre de Dios Padre, Dios Hijo y Dios sea el Espiritu
Santo. Seguiremos con el cumplimiento. Pues bendito sea
Dios, y asi esperamos esta santisima bendicion, y al terminar
daremos siempre la tltima atencion, la dltima reverencia,
y levantando ese santo angel del lugar donde se le prensa,
donde se les amarra, para marcar, para herrar para todo. Y
alli se hara un levantamiento, haciendo una atencion, de baile
con esta musica de guitarras. Asi en lo demas tomaremos el
fresquito y nos alegraremos muy contentos por el nombre
de este herramiento. Pues asi que sea. En el nombre del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo. Amén.

Compostura de animales salvajes (de caza): mitos y
cuentos de los duefios de animales

Aunque haya una variedad considerable en los relatos y co-
mentarios sobre las composturas como pagos al duende o
“dueno” de los animales salvajes, el rito se conforma al mo-
delo minimo. Difieren, sin embargo, de las demas composturas
en algunos aspectos que son de real significacion. Antes de
la compostura no se visita una iglesia para dar ofrendas a los
santos ni a las virgenes. No ruegan o rezan a Dios ni a ninguna
divinidad catdlica, salvo a San Antonio del Monte que es el
unico elemento indiscutiblemente catolico del ritual. A veces
esta representado por un zomo en el altar. Tampoco se celebra
la octava o la novena. En lo esencial, este conjunto de creencias
se vincula a temas mucho mas elaborados entre los tolupanes
jicaques de la Montana de la Flor.’

El cazador debe hacer la compostura o pago al duende segtin
su suerte, sea cada ano o bien cuando ﬁaya matado cuarenta
o cincuenta animales. Tiene lugar en el monte donde se
acostumbra cazar o en una cueva cercana. Citamos aqui lo
referente a un pago que se hizo en un manantial u ojo de agua,
de Cecilio Vazquez: “Hay que pagar al duende con chicha y
con jolotes. Se riega la sangre del jolote cerca de un ojo de
agua. Se hace un hoyo en la tierra cerca de €l y alli se echa
chicha y sangre del jolote. Es un pago al duende. Si no lo hace
uno, el duende se enoja”.

El cazador debe guardar los huesos grandes o los craneos de
los animales que mata, o al menos los de los venados. Los
conserva en su casa, en una canasta o los amarra a un horcén,

9. Chapman, Los hijos de la muerte: el universo mitico de los tolupan-jicaques, cap. 1v.
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como hacian los tolupanes.’” Cuando se dispone a cumplir el
pago los lleva al monte Iiunto con lo demas que necesita y los
coloca en el altar que alli construye, o los deja en las canastas
que pone al pie del mismo o arma un tapanco de barras frente

al altar para amarrarlos alli.

Ademas del cazador y su familia, participan en la compostura,
amigos o vecinos, aunque la concurrencia no suele ser
numerosa convida, sobre todo, a un rezador que sepa hablar
con el duende.

Segun don Lucas, antes del dia senalado para el rito, el cazador
si es vecino del municipio de Intibuca o sus alrededores,
deberia ir a la cruz de Dashuala, cerca de La Esperanza, y
llevar un zomo, nueve candelitas para el rezo, lo mismo para
el testigo, nueve granos de cacao ?f un poquito de chicha en
una botella. Puesto las ofrendas al pie de la cruz, el cazador
debe rezar evocando el pago al duende, que se compromete
hacer a los pocos dias.

El arreglo del altar es conforme al diagrama, salvo que
requiere una sola fila de nueve zomos, porque el homenaje
es Unicamente para la tierra, mas un zomo del rezo y otro del
testigo para San Antonio del Monte. El niimero y tamano de
velas es habitual, aunque pueden afiadirse cuatro velas para
los acompanantes, los testigos, lo que también ocurre en otras
composturas.

“La chicha es lo que mas le gusta al duende”, me dijo don
Cecilio Vazquez. Durante las bendiciones, segin don Lucas,
ofrecen o brindan nueve tamales chicos e igual ndmero
de olominas al rezo, que son consumidas después por los
principales. Algunos cazadores ponen nueve granos dg cacao
y otras “cuatro manos” (veinte granos) en el chilate, aunque el
cacao no es indispensable. El pollo debe ser de color blanco,
comento Berta, “para que el cazador tenga mejor pulso”. Y
Ursula Gomez me contd lo siguiente sobre la manera de
ofrendar las aves:

Cuando iban a dejar primicias al duende de los animales,
llevaron un jolote vivo y lo dejaron suelto en el monte,
cuando el tirador ya no pegaba, asi hacian. Era un pago
al duende. Otros ponian un altar, arreglado con flores.

10. Chapman, Los hijos de la muerte: el universo mitico de los tolupan-jicaques, 133-134.
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Desplumaban el jolote, aunque no lo sangraban y dejaban
las plumas en el cerro. Lo mismo hacian con el pollo. El
pollo era para el duefio [el cazador] y el rezador. Solo hacian
esto para el venado. Llevaban los huesos de los venados que
habian cazado y alli los dejaban, en el monte. Para el pago
llevaban chicha, copal, cuetes y cuatro candelas. Ahora ya
no lo hacen.

El guajolote, y a veces también el pollo, podrian ser
reemplazados por un venado u otro animal que el cazador
hubiera matado recientemente, y su sangre vertida en la tierra
frente al altar. En tal caso, el rezador y el cazador comerian la
cabeza y lo demads seria repartido entre los invitados.

Al final todos bailan al son de una guitarra o de un acordeon.
No acostumbran hacer la novena para esta compostura, pero
a veces el cazador deja de cazar durante “mucho tiempo”
después.

Don Lucas me recito las bendiciones para compostura que
celebro un cazador, el sefior Méndez, y en la cual aquel actuo
como padrino y rezador.

Con permiso sefiores. Primeramente, vamos a hacer esta
compostura paralos animales. Voy a hacer esta obligacion en
nombre del sefior Méndez para todos los animales, para que
no los vayan a danar, no los vayan a sacrificar, no los vayan
a destruir. Hoy se esta haciendo este pago, estas albricias
[ofrendas] a los hombres de la tierra, a estos dominantes
de la tierra —seran hombres de montanas, de chorreras
[cascadas], de lagunas, de ciénagas, de manantiales—,
para buenos animales que existan, para estos dominantes
de la tierra, para sirenas, duendes, tacayos [duefios de los
cerros]. Pues asi que vengan a lograr, a merecer, este pan,
esta albricia, y esta fragancia [chicha], que vamos a cumplir,
con todo este alumbrado, con toda esta atencion, con toda
esta avecita de jolote. Con esta buena fe de composicion de
estos animalitos y estas otras avecitas que hoy también para
deber de cumplir van a derramar su sangre, su sudor para
los dominantes de la tierra. Seran buenos hombres, buenos
nifos, buenas ninas, buenos tacayos que existen en la Santa
Tierra.

Por todas las partes porque asi le dieron a este hombre [sefior

Méndez], esos animalitos de distintas clases, animalitos de
distintos nombres que son comestibles que siempre ha de
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aprovechar. Le vamos a dar incienso a esos pollitos para que
casimente no los vayan a pasar accidente. Que tenga [el sefior
Meéndez] esa inteligencia, ese buen olfato, para que cace esos
animales, sea que los halle de dia o en la noche, esta bien. Asi
como hoy en este dia esta presente un hermoso venado que
lo ven, lo cazd [el sefior Méndez] en esta santa mafana para
deber de recibir. Ya lo tenemos alumbrado [con candelas],
todo el cuerpo del venado y esta vela que estd guindada en
la cabeza, para que casimente quede contento el duefio, el
duende, de este ofrecimiento para tomar de la santa mesa
[el almuerzo] acompafiado con carne de venado, sea con la
cabeza, 1o vamos a recibir.

Van a hacer este ofrecimiento a la presencia de la cruz de
Dashuala, San Jerénimo, alli estala oracion, este ofrecimiento,
este bocado de fragancia, poniendo estas nueves, nueve
granos de cacao para que casimente siga esos dominantes
de la tierra. Pues, primeramente Dios, pues vamos a dedicar
esta composicion a San Antonio del Monte, sefior de la
humildad, para bien de cazar esos animales. Pues este sefior
[Méndez] no se ande por alli equivocando, ni estorbando,
ni expulsando. Mejor que tenga esa buena aptitud, ese buen
animo, a todas horas de la noche, a todas horas del dia,
cuando él piensa ir a cazar para que €l lo lleve ya dispuesto
para su provecho.

Pues bendito sea Dios, asi ha de cumplir con toda esta
atencion. El hard cuatro descargas [de rifle en el aire] para
que sea cumplida esa atencion de todos esos animalitos, de
todo lo que sea posible. Asi que queden alegres y nuestros
buenos dominantes de la tierra seran buenos compadres,
seran buenas comadres, seran buenos mayordomos, seran
buenas mayordomas de la tierra. Y asi que vengan alegres
y contentos a recibir, que no vengan engafiando, que no
anden poniendo accidentes a ese sefior ni a nadie de su
familia, ni a los animalitos [los perros de caza] que son los
requisitos que lleva a cazar los animalitos. Asi que queden
alegres y contentos con esa atencion, con esa reverencia.
Asi se alegrara ese sefior que esta mandando hacer este
ofrecimiento con toda su familia y con todos los invitados.

Pues asi esperamos en Dios que quiere cumplir y lo cumpli-
remos con buena fe, buena esperanza, buena atencion, con
buena reverencia, con esta composicion de todos estos ani-
malitos del monte, animales silvestres. Esto queda en ofre-
cimiento a los gobernantes de la tierra porque son animales
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que viven en el monte, animales silvestres, que ellos, son
duenos de la tierra, de montanas, de cerros, de chorreras,
porque hay puertas en los cerros, en las lagunas, en los ma-
nantiales, alli es de donde salen estos que van a comunicarse
con sus duenos que son los dominantes de la tierra, en este
lugar, esta atencion que se estd haciendo. Pues asi sea, que
el sefior [Méndez] venga con el permiso, y después de termi-
nar esto le daremos gracias al Sefior, que ya se va a cumplir.
Bendito sea Dios. En el nombre del Padre, del Hijo y del Es-
piritu Santo. Amén.

“Duende” es un término mas corriente que “duefio”. En
cambio, entre los tolupanes de la Montana de la Flor no
emplean el término duende, sino duefo o amo, sobre todo por
el encargado de cuidar a los animales salvajes. Este tiene un
equivalente en la tradicion lenca en el Fersonaje de Litacayo
o Tacayo. El se distingue netamente del duende de la laguna
que se llama Managua. El Tacayo habita en los cerros o en las
cuevas y es el titular del lugar donde vive y sus alrededores,
como si fuera su propietario. Antiguamente habia, quizas,
un Tacayo, por cada cerro o montana de cierta importancia
(Véase capitulo vi).

“Cada duende tiene su region”, dicen los campesinos. Tiene
todos los animales salvajes a su cargo, salvo las culebras. El
venado es el de mayor categoria, como lo es para la caza. Se
mencionan ademas el cusuco, (armadillo), ardilla, tacuacin,
mono, gato del monte, tigre, ledn (puma) y pdjaros. El duende
puede hacerse invisible y transformarse en cualquiera de sus
animales o en un hombre de estatura normal, aunque parece
que su forma habitual es la de un enano con un gran sombrero
puesto.

En su cueva tiene casa PI cultivos y esta rodeado por sus
animales. Cuentan que el venado es su ganado, el coyote su
perro, el ledn su gato y el cusuco su burro. El permite a sus
animales salir al monte en busca de alimentos y controla sus
idas y venidas. Todos llevan la marca de €l, pero los humanos
no lo ven. Cura a sus animales cuando vuelven heridos. Como
dispone de todos, permite al cazador matarlos, siempre y
cuando reciba su pago (por la compostura) debidamente.
Se indigna si no lo recibe a menudo, si un cazador mata
demasiados animales o si los hiere sin matarlos. Se venga de
un cazador abusivo haciendo que se mate solo con su rifle o
sufra algin accidente en el monte, que padezca de dolores de
cuerpo, que se quede chachinado (medio tonto) y lo menos que
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hace es retirar sus animales de manera que el cazador no logra,
matar ninguno. Inclusive puede transformarse en uno de sus
animales y perseguir al cazador para asustarlo o aun atacarlo.

Sobre este tema, Santos “Tito” Gonzalez me contd: “El duende
del lugar se enoja si el cazador mata demasiado y no hace la
compostura. Manda un castigo, como dolores del cuerpo o el
cazador se mata solo con su rifle. Esto pasé a Intimo Gutiérrez
de Azacualpa. No hacian las composturas y se maté como por
accidente cuando sali6 a cazar”.

Parece que el duende tiene facultad para convertirse en culebra,
a pesar de no ser su dueno, como afirmé Manuel Pineda en
la cita que sigue: “Cuando el duende quiere molestar a un
cazador que no le ha pagado, se hace venado, le tira el cazador,
perono pegay al acercarse a él, se convierte en culebra y corre
tras el cazador. Tenia un cazador tanto miedo que casi murio.
Se asustaba todo el tiempo y su mujer se enfermo, hasta
que hizo la compostura. Cuando la hizo llegaron cinco o seis
venados para mirarlo, pero a estos no les puede uno tirar. Asi
pasa a menudo. El duende se puede hacer [transformarse en]
cualquier animal del monte”.

Segun el siguiente relato, los duenos de las culebras son
muchachas, o, mas bien, se transforman en muchachas cuando
estan en sus cuevas.

“Las muchachas culebras”
Relatado por un campesino en el Cabildo de La Campa,
(departamento de Lempira)

Un viejito dijo a su nieto:
—Quédate en la casa mientras voy a hacer un mandado.
Pero se fue el nieto atras para espiarlo.
—Hombire, te dije que te quedaras.
Pero ya no se volted el nieto. Siguid con su abuelo. Entraron en
un cerro. El viejito iba alla para traer riquezas. Alla el duende
le dijo al viejo que viera por su nieto, que no fuera a hacer
travesias con las muchachas. Pero cuando vio las muchachas
bonitas, desnudas, el nieto se acerco a ellas. No le hacian caso.

Pero luego al verle cerca, las muchachas hicieron —ssssssss—
como culebras. Y luego el duende dijo al nieto que diera de
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comer a los cuches [cerdos de monte] y lo agarraron alli mismo
y lo comieron. Esto fue porque no siguid el consejo del duende.

Las muchachonas son culebras afuera, en el mundo, pero
adentro, en la cueva, son muchachas. Son ellas el dueno de las
culebras [el duefio es una muchachona].

Aunque el duende de los animales salvajes es muy severo con
el cazador abusivo, es generoso con el arrepentido y con el que
se porta bien como ilustran los dos mitos que reproducimos
aqui:

“El duende premia al cazador”
Relatado por Hipdlito Lara

Donde el cerro Yoromdn, un cazador salia dia y noche a cazar con
escopeta. Un dia andaba tras un venado que nadie podia pegar
y lo hirid, pero el venado huyd sangrando por un cerro arriba. El
cazador lo siguid hasta que entr6 en una cueva [del cerro Yoromon],
donde su duende. Luego el duende se puso a curarlo cuando entré
el cazador. El duende le hablo:

—iPor culpa tuya yo tengo que estar curando mis venados...! [Pero]
si tienes calor vete a mi finca a chupar cafia y comer guineos.

Alli se fue, mas adentro de la cueva donde habia una finca grande,
como un jardin de [arboles] frutales: naranjos, duraznos, guineos
—todo—. Podia comer de todo, pero solo alli. Se refresco el tirador
y volvio, y le dijo al duende:

—Muchas gracias.

Duende:

—Ahora no andes botando los huesos de mis animalitos. Hay que
guardarlos. Todo venado que tires, guarda los huesos en tu casa.

Tirador:

—Yo no vuelvo a salir, ya no salgo mas [a tirar]. Yo no sabia que
esos animalitos tenian duenio.

Duende:

—Todo animalito del mundo: —venado, cusuco, zorro —todos son
mios. Tu escopeta la dejas cuando sales. Cuando tienes voluntad de
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carne te quedas en la casa y yo te los voy a mandar. Mando venados
a tu casa, alli te van a llegar. Pero los huesos si, los guardas en tu
casa y ya no sales a tirar.

—Te voy a encaminar. Te voy a ensefar el camino por donde salgo
yo. No es el camino por donde pasan los venados.

Asi lo encaming a su casa. Era un camino solo para el duende. Otro
no lo podia hallar. De vuelta a su casa el cazador no conto a su
mujer lo que pas6. Su mujer le dijo:

— ¢No miraste a nadie?
Tirador:

—No. Quiero descansar.
Mujer:

—¢No quieres comer?
Tirador:

—No, ahorita no.

Durmid y sond que entrd enla cueva del duende, hasta muy adentro.
Sond que lo mird [lo que habia visto], salvo que todo era mejor. Sofo6
que estaba en una inmensidad de finca, al lado de una gran laguna.
Todo eso dentro del cerro. A los ocho dias ya tenia ganas de comer
venado. Agarrd su escopeta y al ratito [antes que saliera] llegd un
gran venadon a su casa y lo tir6 alli mismo en la cabeza. Lo alifi6
[destazo] y luego guardo los huesos en una valija. Daba pedazos del
venado a los vecinos. No los vendio. En la tarde llegé otro venado.
Los vecinos se admiraban cémo llegaron los venados a su casa. El
tirador tenia chuchos [perros] buenos. Luego se fue a banar en la
laguna con sus chuchos. Los chuchos encontraron un gran venado,
pero él no lo tird. Luego mir6 al duende, un hombrecito, en la orilla
de la laguna. Sacaba pescados grandes de la laguna. El tirador se
dijo [a si mismo]:

—Mira que el duende me dijo que no andaba matando y él mismo
estd agarrando pescados grandes.

Pero el duende echaba los pescados de vuelta en la laguna. Los

sacaba nomas para que el tirador los mirara [los viera], que él era
duefio de todos los animalitos.
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Desde entonces el duefio no castig6 al tirador, como no volvio a
cazar como antes, como guardaba los huesos.

“Un cazador que el duende favorecié”
Relatado por Cecilio Vazquez

Un tirador salio de su casa y luego de caminar se encontrd con el
duende. El duende tenia figura de hombre. Le dijo:

—Yo le ensenio donde hay venados.

Le llevo donde estaba un venado echado. Entonces el duende le
dijo:

—Estd bien matelo. Voy a llegar [venir] el jueves para que me regale
un pedazo de lomo.

Asi fue. Cuando lleg, el tirador le dijo:
—Aqui tengo el lomo.

—No, dijo el duende, veo que usted es un hombre formal. No lo
como. Venga a ayudarme a sabanear [recorrer la sabana].

Se fueron y al rato encontraron un toro. Dijo el duende al tirador:
—Compremelo.

—No puedo. Soy pobre.

Siguieron caminando y toparon con un novillo. Dijo el duende:
—Tratemos. Aunque sea fijado.

—No puedo, soy pobre. Le dijo el tirador.

—Bueno caminemos mas. Espérame aqui. Voy a llamar mi ganado.

Se puso a silbar. Luego, al rato, el tirador se fijo que paso cerca una
fila de ratones. Regreso el duende y le pregunto:

—¢Mir¢ algo?
—Nada. Solo ratones.

—Pues estos son mios.
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Entonces el tirador se fijo [se dio cuenta] que aquel no era un cristiano
[humano]. Se puso con cuidado. El duende le dijo que cuando se
encontrara con urgencia, como la necesidad no falta, que le buscara
en el punto del Sara, un cerro al lado del cerro de Chilantec. Mas
tarde, el tirador dijo a su mujer:
—Voy a ver si me da un animal.

Se fue al cerro Sara y alld vio la casa y el hombre [el duende]
durmiendo en una hamaca.

—Aqui vine —le dijo—. Va a perdonar la molestia. Quiero que me
dé un animal.

—Pues todo este ganado es mio, le dijo el duende. Vayase a buscar
lo que quiera.

—Le dio un lazo y se fue a buscar. Vio una novilla y la trajo. Luego
el duende la destajo y le dijo:

—Si. Llévela.

El tirador la llevd. Al otro dia volvio ahora con sus bueyes y le dijo:
—Vamos a pasear.

El duende le dijo que si y luego por el camino le dijo:

—Vamos a echarnos un trago en el pueblo.

Llegando al pueblo se fueron a un estanco [cantina]. Agarrd el
duende una botella [de aguardiente] y lo tomaron en un cristal
[vaso]. Luego dejo el pisto [dinero] en el mismo cristal y solito el
cristal se llend de pisto. Se fueron a caminar mas. Luego le dijo el
tirador:

—Vamos a su casa.

—No. No llega usted. Vayase mejor a la suya.

—Pero no. No le voy a dejar.

Como iba bolo [borracho] el duende, el tirador no lo quiso dejar.

Siempre lo acompafi6 a su casa. Esta vez el duende no le dio nada.
Volvio el tirador al otro dia [a la casa del duende] y después varias
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veces mas. Era una casona, con cocina aparte y tenia una gran tienda
alli en la misma casa. Le pregunto el duende:

—¢Quiere algo? ;Ropa? Lo que quiera llévelo para vender, sin
COMpromiso.

El tirador no quiso llevar nada, como no tenia pisto. Pero el duende
quiso que llevara algo. Le dijo:

—Lleva aunque sea una sondaleza [un lazo delgadito].

Eso silo llevo y se fue de camino. Se fue a Comayagua. Paseando en
la plaza oy6 decir que un general tenia una mula que nadie podia
amansar. El hombre [el tirador] le dijo al general:

—Yo la amanso.

El general:

—¢Vos? ;Qué sabes vos? ;Vos que eras sencillo?

—Yo lo amanso ahora, pierde cuidado.

— A ver. Que lo agarre pues.

Se fue tras la mula con su lazo. La mula casi lo matd, pero la agarro,
como el lazo que traia era virtuoso [magico]. Salié montado sobre
la mula y la llevo a la carrera hasta Siguatepeque. Creyd que lo iba
a matar. Pero la amansoé y volvio montado sobre ella a Comayagua.
—Aqui mi general. Aqui esta su mula, bien mansa.

Le dio doscientos pesos. Luego se fue a su casa.

Hasta aqui nomas sé la historia.

El duende a veces permite al cazador agarrar una piedra que
algunos venados llevan en el estémago. Al ser matado, la
Fiedra sale por su boca para que el cazador se la apropie y si no

a muestra a nadie le trae buena suerte. Esta creencia también
existe entre los tolupanes" y es el tema del siguiente relato.

11. Chapman, Los hijos de la muerte..., 142.
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“La piedra magica del venado”
Relatado por Cecilio Vazquez

Un tirador estaba cazando un venado, le tiraba a cada
rato, pero no le pegaba. Llegé un hombre de Yarula y dijo
que le curaria su fusil y su plomo. Los curd con tabaco, ajos
y no sé qué mas. Volvio a tirar al mismo venado y esta vez
cayO. En la espuma que salio de su boca hall6 un cristalito en
el cual estaba la figura del venado. El tirador agarro el cristal
y nunca lo enseni6 a nadie. Desde entonces mato cuatrocientos
venados. Cuando la figura en la piedrita estaba echada el
tirador no salia a cazar, pero cuando estaba parada si salia y
siempre mataba. Era un encanto.

Pero al altimo venado no lo podia matar. Lo busco y lo busco,
andaba y andaba y no lo podia hallar. Volvi6 a la casa con
calenturas y casi se murid de tanto andar. Este venado era el
duefio. El ya le habia dado tantos venados que no le quiso
dar mas. Cuando el tirador volvio a la casa vio que la piedra
habia desaparecido de su bolsa. Ya no salia mas a tirar. Vendid
su fusil y se puso a la devocion de Santo Rosario, a rezar. El
tirador se llamaba Antonio Vazquez. Eran cargas de pieles de
venado que vendia a San Miguel [El Salvador]. Era un hombre
bueno. A cualquiera le regalaba un pedazo de venado. Ya se
ha muerto.

El duende es rico, generoso y suele enamorarse como muestra
este cuento corto.

“Un duende de los animales enamorado”
Relatado por Luis Gabriel Lemus

Los duendes son invisibles. No son para todos. Solo algunos los
ven. Ellos aparecen grandes cuando quieren dejarse ver, pero son
miniaturas. Se visten como nosotros.

En Jesus de Otoro [departamento de Intibucd] se dio un caso. Un
duende chiquito se present6 en tamano grande y traia una alforja
llena de plata. Le ofrecié a una joven cuando ella buscaba agua. Le
apareci6 varias veces: ella contaba lo que veia y le dijeron qué cosa
era y se le iba el miedo que tenia. Ella le contesté al duende que
no le parecia [que no aceptaba su proposicion]. Luego sus padres
buscaron la manera de apartarlo. Tuvieron que consultar con el
sefior cura. El les dio muchas indicaciones de como debia de hacer y
les resultd. Creo que era el mismo duende de los animales.
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Composturas de pajaros (de jilgueros)

El testimonio sobre la compostura de jilgueros del maestro de
escuela Estanislao Rodriguez Mesa, nativo de Intibuca, es el
unico del que dispongo:

“Los campesinos atrapan jilgueros, los agarran en una jaula,
en el monte. Cuando ya tienen unos nueve dias los llevan [a
pie] cargados a vender a San Pedro Sula o a Tegucigalpa. No
los venden en La Esperanza.

Solo los jilgueros, otro pdjaro no. Los jilgueros cantan muy
bonito. Los venden a tres o cuatro lempiras cada uno. Hacen
compostura de pdjaros, con todo: altar, candelas... asi como
las demas composturas. Matan un pollo y echan la sangre en
un zomo grande. Los otros nueve zomos son los testigos. Lo
hacen una vez al afio en cualquier época”.
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Fotografia 17. La maestra Berta en Copdn, el gran sitio maya de
Honduras
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VI

COMPOSTURAS DE CASA,
ALFARERIA, LAVANDERIA,
LAGUNAS, CERROS Y LLUVIA:
MITOS Y CUENTOS DE LOS
DUENDES DE LAGUNAS Y CERROS







Compostura de casa nueva

Poco me hablaron de una compostura de casa nueva y muchos
campesinos me dijeron que no la hacian. Pero los datos
conocidos revelan que era (en tiempos pasados) esencialmente
la misma que la del desmonte. Cuando se instalaban en un
lugar virgen, sea para construir una casa o para sembrar, habia
que “pagar” al duende del lugar, es decir, a la tierra. Como lo
mas usual ahora es construir una casa en lugares poblados
o desmontados, esta compostura no se realiza a menudo atn
entre los campesinos mas fieles a la tradicion.

En cambio, si festejan una casa nueva con un almuerzo durante
el cual rezan y rocian sus esquinas con agua bendita. Después
bailan y los invitados se despiden hincandose frente al duerfio.

El maestro Melesio Dominguez me conto del trabaf'o comunal
entre vecinos para la construccion de una casa en los siguien-
tes términos: “Una devocion de una casa nueva se celebra con
chicha para la gente que retine la madera y las hojas [para el
techo] y el bejuco. El duefio no les paga; pero les da chicha y
comida: tortillas, cuajada y frijoles. No hacen homenajes. Re-
cién construida la casa pueden llamar al Padre para que la
bendiga”.

La anciana dofa Teresa, de Guajiquiro me mostro su casa
nueva en 1981 y comentd, “ya la bendecio el autor, Servando
Martinez, y ya se rego sangre de pollo en el piso. El pollo es
para la casa y el jolote es para la tierra”.

Compostura de casa quemada

Una casa no se quema sola; don Cecilio de Santa Elena insistid
en que para conocer las razones de tal adversidad se deberia
llamar a un zahorin (un hombre sabio de las tradiciones que
ostenta ciertos poderes sobrenaturales).! Si se le ofrecen unas
copas de chicha o de guaro (aguardiente) y le regalan unas aves
entonces él le revelaria la causa del incendio, sea que proviene
de algin angel rebelde o sea directamente del Santo Padre
(Dios). En el ultimo caso basta con mandar hacer rezos “para
levantar aquella calamidad”. Si, en cambio, el diagndstico
recae sobre los angeles se recomienda “componer” la casa
quemada.

1. Véase Chapman, Los hijos de la muerte... 245-246. Por zahorines entre los tolupanes.
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Si uno no cumple con la obligacion prevalece el peligro de ser
mas perjudicado en el futuro, o que los hijos se enfermaran de
gravedad.

Fundamentalmente esta compostura se ajusta al modelo
maximo, aunque se distingue por algunos rasgos muy
particulares. Los medios utilizados se determinan por el dano
causado por el fuego y los recursos economicos del duefio de
la casa. Consideramos como caso “ideal” que la casa se quemo
totalmente y que el duefio aun cuenta con facilidades para
realizar el ritual tal como se recomienda. Se debe hacer lo mas
Fronto posible después de la desgracia y, segin don Lucas,
lamar a dos conjuradores.

“Dos dias antes de la compostura los dos conjuradores hacen
un sahumerio al lado de las cenizas y solos con el duefio dan
nueve vueltas a la casa quemada a la izquierda y nueve a la
derecha. Luego ponen (al lado de las cenizas o sobre ellas)
cuatro candelas de cera y un cabito de lo mismo. Solo eso. El
dia de la compostura el rezador va a la cruz mas cercana a la
aldea, y alld también prende cuatro velas mientras que reza”.

En tanto el dueno ha convocado, ademas de un rezador que
sepa “componer” las casas quemadas, a un autor, un hombre
de edad que sea muy conocedor de los rituales. E invita a
amigos y parientes como es costumbre.

Desde luego, el altar se arma en el centro del area cubierta
por las cenizas. Las aves, el pollo y el guajolote, deben ser de
color negro, como también el toro o el ternero (mas o menos
de dos anos) que va a ser sacrificado. Este altimo podria ser
sustituido por un cerdo, de menor costo, aunque no es muy
comun hacerlo. Y si la casa no se quemo del todo, se puede
dispensar enteramente este sacrificio y limitarse a ofrecer las
aves. Pero en el caso de un verdadero desastre, en que la casa
y todos los bienes domésticos se destruyeron por el fuego, el
sacrificio de una res es casi obligado.

Una vez reunidos los participantes se amarra el torito o
ternero, con un lazo de varios metros, a un poste en el centro
de las cenizas, a un lado del altar. El autor degtiella al animal
con un cuchillo y agonizante lo hacen caminar alrededor de
las cenizas, conc%,uciéndolo por el lazo atado al poste, cuatro
veces en una direccion y cuatro veces en la opuesta. Cuando
cae sigue echando sangre. Una vez muerto lo destazan alli
mismo. Ponen los intestinos en un agujero en las cenizas. El
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duefio regala la res entera. Obsequia un pedazo de carne, el
cuero y la cabeza al autor o rezador. Este entrega los regalos a
un “mozo” para que los lleve enseguida a su casa. Lo demas
lo da a los invitados, a la gente comun. Los beneficiados o
algunos miembros de la familia que llevan los trozos de carne
cruda a sus casas no vuelven a la ceremonia. Est4 estrictamente

rohibido que el duefio o alguien de su familia perciba parte de
Fa res sacrificada. El duefio tiene que obsequiar todo el animal.
Aunque normalmente la carne ge la res se regala cruda, los
duefios pueden hacer una sopa con ella para convidar los
invitados (la gente comun) y obsequiar la carne cruda que
sobra a los mismos.

Recogen las cenizas empa{)adas con la sangre de la victima
y las amontonan frente al altar. En principio el dueno no
debe participar en las ceremonias hasta este momento y
después que los invitados cargados de carne hayan regresado
a sus casas. Cuando se presenta el duefio, las personas que
uedan encabezadas por el autor o el rezador, se forman en
ila y caminan nueve veces alrededor de las cenizas, en cada
direccion.

Sigue el ritual de la manera acostumbrada salvo que no
consumen chilate y que a veces sacrifican el guajolote de tal
manera que, moribundo, va brincando y regando su sangre,
sobre las cenizas. No tuve la oportunidad de presenciar esta
compostura y, aunque no creo que se hiciera para infligir un
sufrimiento suplementario a las victimas, es evidente que la
inmolacion es cruel.

Don Lucas se prestd gentilmente a repetir las rogativas que
pronunci6 en 1962, cuando sirvidé de autor y rezador para
“componer” la casa quemada de un amigo suyo, el senor
Fabian Sanchez, para que yo las grabara (en 1965).

Vamos a hacer esta composicion de casa quemada adonde
Fabian Sanchez, en el lugar de Rio Colorado, pues vengo
aqui a esta iglesia militante de Intibuca a sacar este permiso
hoy. Hoy dia lunes 22 de junio de 1962, que se ha llegado el
momento y la hora que el sefior me ha mandado a levantar
esta vela, hacer esta atencion, en el nombre de esta casa que
se incendio.

Hace 3 afios de haberse quemado alli maiz, trigo, frijoles,

carrizos, otras cosas mas, San José y la Divina Virgen de
Concepcidn, que eran estampas y la Virgen que estaba alli
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presente como imagen de la casa. Pues este incendio, que
fue un incendio en aquel dia, en aquella hora, en aquel
momento, para ser destruido todo lo que él tenia en su casa.

Ahora le ha quedado dafiando poniéndole enfermedades,
poniéndole dolor, accidentes a €l personalmente y a su
familia, a su esposa a sus hijos, e hijas, y todos los que existen
alli, en ese lugar, adonde habita. Pues voy a hacer este rezo,
haciendo este cumplimiento de casa quemada para que
levante. Ahora, voy a ofrecer aqui ante el Sefior de Intibuca,
San José y a la Virgen de las Mercedes, de Candelaria, a San
Juan Bautista, a la Virgen Sagrada Maria, y a el Santisimo
Sacramento, pidiéndoles la bendicidn, que levanten toda esta
pestilencia, que levanten esa falta, que quedd en el lugar de
esa casa, que era, esa casa de habitacion que existia, donde
vivia con toda su familia, casa de oracion y ofrecimiento,
casa de comida, casa de bebida, casa de seis principales, de
cuatro esquinas, donde él existia. Pues asi hoy ha quedado
esa ruina en el lugar de su vivienda.

Pues, asimismo, hoy ofreceré ante el Sefior de Intibuca esta
letania, ofrecimientos y oraciones, pidiéndole al Senor y a
todos los santos que levanten esta falta, que levanten este
incendio, que fue hecho en aquel dia, aquel momento
de desgracia. Para el sefior Sanchez, era una completa
desgracia, quedar sin nada, sin comer, sin beber, pero asi
mismo el Sefior lo proteja y bendiga para que esté feliz.
Voy a hacer esta oracion en este santo templo, para salir de
aqui, acabando de hacer este ofrecimiento para llegar a la
montafa de Rio Colorado, junto a donde vive, a donde esta
casa quemada. Pues para hacer este cumplimiento de casa
quemada, o incendiada, se necesita poner un semoviente,
color negro, es un toro de tres anos y medio.

Pues este semoviente va a ser victimado alli, va a regar su
sangre, su sudor, su vellito, su calor, para deber de hacer
este cumplimiento, porque asi ha quedado dispuesto de los
antecedentes. Estas cosas que dejaron los anteriores un uso
y una costumbre, que siempre asi se hard para que se levante
esta casa encendida que fue. Para que levanten esa carne de
res que va a ser destazada. En el lugar dictado y dispuesto
hay diez personas particulares, que no son ni familiares de
ninguna clase. Esos llegaran a hacer un trabajito, y a levantar
esa carne para que casimente quede hecha esta parte primera
de obligacion, de esa casa encendida. Llegaran hombres y
mujeres para levantarlos esos restos que hay del semoviente,
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que le va hacer victimario alli. Asi ofreciendo también la
oracion, retocandolo esta vela al semoviente, pidiéndole a
Dios y a todos los santos y a los dngeles, y ala dominacion de
la tierra para que asi mismo sea levantado, que ya no quede
este dafio, que ya no quede esta falta, de casa quemada, por
los granos prendidos que fueron y perdidos.

Pues bendito sea Dios y el Sefior, para que casimente [de
tal modo] el sefior Sanchez le debe de duplicar esta suerte
mediante este afo, el otro afio para que asi tenga lo mismo
que lo que tenia y lo perdid. Asi el Sefior no lo ha de
abandonar, mejor le multiplique, esa bendicion que haya
granitos, para su sustentacion para el cumplimiento. Pues
yo como un senor principal de la Vara de Moisés me han
mandado hacer este cumplimiento, esta atencion, y esta
reverencia, este clamo este ruego, con buena fe, con buena
esperanza, para que casimente sea cumplido que el Sefor
nos oiga, nos atienda todas nuestras stiplicas y clamos para
que asi mismo sea levantado y cumplido.

Se levantara como el viento, se levantara como el humo, se
levantara como el incienso, o se levante como las nubes, esta
casa incendiada, su santo angel, todos sus frutos que han
quedado llorando, suspirando por el fuego que paso. Asi no
ha de estar danando, poniendo dolor, poniendo accidentes,
o enfermedades, de cualquier otra cosa, ya no haya esas
calenturas, dolor de cabeza, dolor de huesos, dolor de
estdmago, diarreas, vomitos y toda clase de pestilencias, sea
dolor de vista, de dolor de muelas, dolor de oidos, todo seria
esas enfermedades por peligros, de que esta casa quemada
estaba dafada, pues gracias a Dios ahora vamos a cumplir
esta obligacion.

Pues asi que ya hemos ofrecido con este alumbrado, ponien-
do ante el Sefior esta vela grande que iluminara todo este
dia, y estas dos nueve luces [candelas] que iluminardn para
los dominantes del alto y la dominacion de la tierra, para
todas las cosas que se prendieron, que fueron carboniza-
das. Pues asi no estén llorando, para esto les ponemos estos
alumbrados a la presencia de patrones, y virgenes, para que
el Sefior bendiga y sea levantado en este dia. Al llegar alla al
puesto donde vamos a actuar este deber, alli cumpliremos la
obligacion dictada, con toda la atencion que tendremos que
hacer. Ya solo terminar el destajo que se va a actuar, incen-
diaremos esta carne que se levantara.
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Pues asi mismo los sefiores levantaran. El sefior padrino
tomara su parte, que tiene que llevarlo, es un cuarto y la
piel y la cabeza del semoviente que se destajo y esto seguira.
Aqui no quedard, pero de lo que se llama un pedazo, nada
todo se lava y se retira, pues primeramente Dios. Después
entraremos a hacer la obligacion que tenemos que hacer,
haciendo esta cruz a medio del volcan de tierra, carbon,
granos y de todo lo que se incendio, recogiéndola [la carne
de res] aquellos sefiores particulares, que ayudan o cooperan
al trabajo, y de alli [entonces] se van.

Después de eso haremos la atencion pidiéndole al Sefior,
organizandose los sefiores en dos filas, una fila de hombres
y otra fila de sefioras, y alli dirdn “Sefior, ya nos vamos
bendito sea Dios”. Pues asi también se ira esta polvora
[cohetes], pues asi también reventara esta polvora y elevara
todo el peligro que hubo o sea de las pestilencias, o sea de
esas cosas devoradas y retiradas y queda subsanado el lugar
para la vivienda. Pues gracias al Sefior, pues asi también
si hay esta polvora, en solo dar fuego, dar el ruido de que
lleva, dardn ellos el primer paso y se iran para sus casas de
habitacion sin regresar. Ya este es el viaje que llevan y este
es el cumplimiento que se actiia de la primera parte, para
principiar la obligacion. Gracias a Dios, pues ya se fue la
carne, ya se fue, pues bendito sea Dios y adids sefores, y
adios senoras.

Nos fuimos, pues bendito sea Dios, pues ahora el sefior
Sanchez en union de su familia aqui, su esposa, sus hijos e
hijas y todos los demas sefiores familiares que estan, vamos
a entrar con el permiso. Entraremos hacer esta composicion.
Sefior Sanchez hay que arreglar esta crucita. Sefior Sanchez,
hay que arrimar todas las utilidades del cumplimiento.
Sefior Sdnchez, ponga esa avecita, un jolote macho y negro,
a flote y un pollo. Senor Sanchez ponga todos los nueves de
zomos que hay que poner que son dos nueves [0 sea 18],
estos zomos van a recibir la sangrita de las aves.

Muy bien sefior Dominguez, estoy para atenderlo en todo
que debemos hacer, pues hay que actuar en este momento.
Nos ponemos todos el conjunto aqui para deber de cumplir
este derecho, pues hay que actuarlo. Pues con permiso,
trabajemos para después seguir. Entre media hora, esto esta
arreglado. Para dar principio, pues sefor, ahora que vengo
a este puesto, este lugar, a hacer este cumplimiento en el Rio
Colorado, con permiso, voy a hacer mi oracién.
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Con permiso, Santa Cruz, con permiso la vela que ilumina
y con permiso del duefio, con permiso Sefior, en el nombre
del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Voy a hacer acto de
contricion, después ofreceré mi parte del rosario y letania,
para seguir este incienso. Pues asi serd. En el nombre de
Dios, voy a hacer esta oracion, pues asi lo cumpliré, esa
atencion.

Al terminar de hacer mi oracidn, entonces incensiaré todo el
lugar de la casa quemada; alrededor. Nueve vueltas, al lado
derecho, nueve vueltas hacia el izquierdo, de alli tendremos
que pedir la bendicion y dar un cohete que se eleve: esto es
diciendo que se principiela devocidn y pidiendo la bendicion
para tomar el bocadito de fragancia que tenemos dispuesto
en esta mesa. Pues vamos a poner la bendicion, Senor y todos
los santos y angeles, apostoles, santos bienaventurados y la
dominacion de esta tierra de este lugar y en el nombre de
esta casa quemada vamos a tomar este bocadito, que sea el
nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.

Después haremos la siguiente peticion, dele el fuego a la
polvora, para que casimente recibir este primer bocadito.
Muy bien, le daremos fuego, pues gracias a Dios, pues ahora
vamos a principiar a esto. Tomemos dos bocaditos, después
de esto voltearemos el ave, el pollito y el jolotio, que sean
estos dos jolotes, color negro, que van a derramar su sangre,
su sudor en cumplimiento de esta casa quemada. Hoy, en
este dia, pues primeramente Dios, para que casimente en
esa no esté daniando aqui el duefio que es el sefior Fabian
Sanchez, en union de su familia y para todos sus trabajos,
aves y prendas que tiene y todos los semovientes, pues ha
de haber esa suerte, esa dicha, para ese sefior.

A pesar de que ha perdido bastante y todo lo demas perdido,
su comida, su bebida, para quedar un poco triste, pero si,
él jamas sufrira tanto. El sefor lo bendiga, para que tenga
alimentos, y asi ha de pasar feliz. Pues bendito sea Dios,
como asi ha quedado, asi por uso y costumbre, vosotros
indignos, hijos de vela, hijos de candela, hijos de copal, de
oraciones del padre nuestro, de credos, de avemarias, de
salves y oraciones mas, asi como llegamos a esta santa madre
iglesia, catolica, apostdlica y romana, y a San José Bendito, a
pedirle esta bendicidn para hacer este cumplimiento. Vamos
con este permiso de todos los santos y nosotros aqui, todos
los fieles acompanados, estaremos dispuestos a cumplir
nuestro derecho, con buena fe, con buena esperanza.
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Otra cosa senores, les voy a decir que nadie, ni hombre, ni
mujer, va a decir una mala palabra, cuidado con enojarse,
cuidado con pelear, cuidado con diferenciarse. Esto se hace
en buen orden, con buena atencion, con buena voluntad,
esto se hace con buena fe y esperanza, para que casimente el
Sefior bendiga y levante la falta de esta casa incendiada, que
fue, con aquella llama tan grande que se vio. Es una tristeza
ver perdidas las cosas de una casa y sean las cosas de este
sefnor que tenia, pues, asimismo el Sefior bendiga y no dafie,
que quede cumplido y pagado.

Después de esto golpearemos [sacrificaremos] las avecitas,
vamos a poner en nueve granos de cacao, con este trago
de aguardiente, fresco y olominas, que lleva, son partes
esenciales de la obligacién, de la atencién. Después de
que pongamos esos dos nueves granos, esas dos nueves
candelas, con todo el aroma, o sean los ingredientes que
estan dispuestos a este cumplimiento, vamos a ir a bailar.
Primero el padrino con la madrina, adelante, después
seguira el duenio de la casa quemada con su esposa, después
seguiran algunos de sus hijos, el primer hijo que es el mayor
o el menor u otros sefnores que tendremos que cumplir.
Pues este momento, aqui solamente se encuentran los
sefiores particulares, que son dos hombres conjuradores,
estos hicieron este conjuro en el nombre de esta casa
quemada. Estos sefiores siempre iran en cumplimiento o
acompanandonos todos para cumplir esta devocion, pues
asi haremos, pues bendito sea Dios.

Al terminar esto nos tomaremos el chilatio con el granito
de cacao, pidiéndole, rogandole, dandole otra polvora de
Castilla. Asi, después del chilatio tomaremos el alimento
del ave, lo mismo pidiéndole al Sefior esa bendicion, ese
poder a todos los santos para el levantamiento de esta casa
quemada. Daremos otra polvora y asi por lo consiguiente.
Al terminar el alimento, y de levantar el santo angel,
con oracidn, con atencion, con reverencia, con todo este
homenaje, daremos otra polvora, pues bendito sea Dios. Asi
hasta que terminemos todo el acto que tenemos que hacer y
gracias al Senor.

Después de esto, por alegria, por atencion, diremos que
viva Dios, que viva la Virgen, que vivan los santos, que
vivan los angeles, que vivan los dominantes de la tierra
y que levante esta casa quemada, que sea levantado, y
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diremos todos que viva y asi sea. Pues bendito sea Dios y
asi alcance esta santisima bendicion para todos. Todos nos
iremos con buen orden, todos iremos con buen respeto, de
la atencidn, y la reverencia que cumpliremos, pues gracias
al Sefior asi después de esto haremos otra oracion y después
de la oracion tomaremos otro bocadito, y después de este
bocadito tomaremos la otra polvora y les incensiaremos y
de alli nos iremos dando gracias infinitas. Pues asi sea en el
nombre de Dios Padre, Dios Hijo, Dios sea el Espiritu Santo.
Hasta manana.

No se debe construir una casa nueva sobre las cenizas, pero si
lo hacen deberian cubrir todas las cenizas con tierra y regarlas
con agua bendita. A los nueve dias convocan una segunda
compostura completa, salvo que no sacrifican otro toro o
ternero.

Sin duda, esta compostura se realiza menos cada vez. Ya en
1965, en el pueblo de Erandique no la celebraban. Me dijo el
sefior Lara que cuando una casa se quema el duefio reza al
santo por el que tiene mas devocion, pidiéndole su ayuda y
prometiendo una limosna para mas tarde.

La compostura de alfareria

Tuve las primeras noticias de la compostura de alfareria en
1965, en la aldea de Santa Cruz y el pueblo de La Campa,

son famosos en la region por la artesania de sus alfareras y los
yacimientos de buen barro.

Esta compostura se hace estrictamente entre la familia de la
alfarera. Insistieron en que no era publica, sin que sea por eso
secreta. Segun dijeron, %ebe hacerse cada tres anos. Como las
demas composturas esta también se celebra en el sitio, en este
caso, en el lugar donde se extrae el barro. Como las composturas
de tamo y de pérdidas por el maiz, recogen los desperdicios, es
decir, los tiestos, pedazos quebrados de loza y los amontonan
en una canasta frente al altar. Igualmente, colocan alli mismo
pelotas debarro nuevo que utilizard la alfarera posteriormente.
Puesto que esta veneracion se le dedica a la tierra, solo requiere
una fila de nueve zomos en el altar y la sangre de un guajolote
que va directamente en el barro, en un hoyo frente al altar.
Por lo demas, esta reverencia se desarrolla como cualquier
compostura (modelo minimo) salvo que, en esta region, en
1965, debido a la prohibicion oficial de consumir la chicha,
esta era sustituida por el aguardiente comercial.
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Fotografia 18. Dofia Lupe, abuela de Berta (1965)

Compostura de lavanderia

Para lavanderia es necesario “pagar” el agua. Las campesinas,
casi todas lavanderas, lo celebran en el lugar donde
acostumbran lavar la ropa; a la orilla de un riachuelo, de un
manantial o de una laguna. Primero, segiin don Santos, llevan
una botella de la misma agua a la iglesia mas cercana, por
e'emplo, a la de Intibucd, como ofrenda al Santo Patrén

el rio proximo a la iglesia traen agua en otra botella para la
reverencia.

Por lo demas, la compostura sigue el modelo minimo, de
manera modesta. El riesgo que se corre al no pagar es el de ser
afligido por alguna enfermedad, pues las aguas son “vivas”
y acttian sobre los humanos. Sin embargo, es de dudarse que
esta compostura tenga ain mucha vigencia.

Compostura y conjuro de las lagunas y algunos mitos y
cuentos

“La laguna es un beneficio, una caridad, un valor y una poten-
cia. Por ella [gracias a ella] vivimos. Ella nos da la ciencia y la
facultad para platicar [hablar]. Si no hay lagunas, no hay ca-
beceras [de agua], no hay esperanza por el agua. Los trabajos
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son regados por lagunas. Ellas dan una gran sustancia para la
tierra y para cualquier arbol”, me dijo don Nicomedes.

Como el lector podra apreciar, este conjunto de tradiciones
abarca varias culturas; la mesoamericana, la espafiola y la
centroamericana, que se manifiesta en un concepto delalaguna
que es a la vez folcldrico, magico, animista y antropomorfo.

No creo que celebren esta compostura [en 1982], aunc?ue la
memoria de ella quede viva. La practicaban a la orilla de
una laguna o de un manantial cercano y era como las demas
[mode%o minimo], salvo que no era patrocinada por un
individuo, sino por la comunidad: una aldea y los vecinos que
vivian en las cercanias. Les tocaba el papel de principales a los
dignatarios politicos o religiosos. En 1965 me conto la maestra
Berta que, “el pago [a la laguna] se hacia con diez zomos, un
pollo, etcétera. El subdelegado de la aldea y los auxiliares se
encargaban de hacerlo con un rezador anciano. Todos los de
la aldea daban limosnas para los gastos”.

Las consecuencias de no cumplir con el pago [la compostura],
eran multiples y amenazantes. En primer lugar, las lagunas, o
al menos las “vivas”, tenian reputacion de ser “tragagentes”,
como ilustran algunos de los relatos que siguen. Esta
proclividad antropofaga se manifestaba sobre todo al no
cumplir el pago. La aparicion de un toro en una laguna era
signo de que el duefio o duende estaba reclamando su pago.
Berta conto lo siguiente al respecto: “Cuando sale el toro [en
medio de la laguna] quiere decir que la laguna quiere un pago.
Sila gente del lugar no hace el pago, se pierde en el camino [en
los alrededores de la laguna]. Se pierde al ver caminos que no
lo son y seguirlos. Luego, a veces, no se encuentra a la persona
extraviada y entonces dicen que la laguna le ha ganado”.

El deseo de venganza de la laguna era tal que no solamente
“ganaba” gente, sino que provocaba abortos entre las mujeres

ue pescaban olommas ensu orilla. Delalaguna de Chiligatoro
aon Lucas comentd, “como no pagaban, €l [duefio] hacia
perder las criaturas cuando todavia estaban en el vientre de
su madre. Pero ya hace tiempo que se fue [el duefio]”. Y Maria
Bonifacio Pineda, vecina dell:) a laguna de Madre Vieja, contaba
que, “varias mujeres interesantes [embarazadas] fueron a
pescar y al regresar a sus casas sentian flujo y dolor y, aunque
no vieron nada (cuando estaban pescando), ellas perdieron
sus criaturas. El dueno de la laguna asi se llevaba las criaturas
(no nacidas). Eran pagos”.
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El faltar en el pago podia causar también la desaparicion
misma de la laguna. El dueno la llevaria simplemente a otra
parte o daria drdenes a un espiritu llamado Managua para
que €l se la llevara. Segun algunos campesinos los Managuas
son malos angeles, son picaros, y estan a las drdenes de los
duefios o duendes de las lagunas, aunque otros dijeron que
los Managuas son los mismos duefios.

A veces son acusados de robarlas. En todo caso, las transportan
por el aire pasando por las nubes durante una tormenta. Y
curiosamente, las llevan en un cascaron de huevo. Cuenta a
este proposito don Cecilio: “Los Managuas eran los duefios
de las lagunas. Cuando pasaban las nubes en tormenta, los
Managuas las llevaron en una concha de huevo, asi llevaron el
agua. Nadie conoce los Managuas como son de otra reptblica,
de Nicaragua.”

Es muy probable que la etimologia de la capital de Nicaragua
derive de este personaf'e. Aunque él esta también asociado
con El Salvador, como lo ilustra la leyenda de la laguna y el
Managua de este pais.

Hay que entender que existe la idea de que las lagunas fueron
llevagas a otros sitios a pesar de que existen atin en su lugar
de origen, como, por ejemplo, las lagunas de Madre Vieja y
Chiligatoro. Esto se debe, no a pura fantasia de los campesinos,
sino a la modernizacidn, al hecho de que dos pequenas presas
fueron construidas en las desembocaduras de los rios que las
alimentan, de manera que estan actualmente llenas. Cuando
tradicionalmente se elaboraba una historia de la huida o robo
de una laguna, esta, en efecto se estaba secando, por lo menos
temporalmente.

Segun varios informantes, los Managuas llevaron la laguna de
Madre Vieja a la montania de Segua cerca del pueblo de San
Juan y la de Chiligatoro a la region de un pueblito cercano, el
de San Miguelito por la montana de San Juan. Los dos pueblos
se ubican en el departamento de Intibucd, colindantes con el
limite de Lempira.
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Otra laguna, la del cerro de Congolon, fue asi mismo llevada
por los Managuas en un cascaron de huevo, pero a ella la
dividieron y una parte fue a parar al cerro de Apastepeque
(ahora San Vicente) y la otra a un lugar o cerro llamado
Cahuatepeque. Los tres cerros son del departamento de
Lempira. E? duefio del cerro de Congolon se peled con el del
cerro de San Vicente por lo que parece haber sido un robo.
Congolon atacd a San Vicente con tanta fuerza que todavia en
la actualidad hay un gran hueco en su ladera.

Otro perjuicio que deriva de la falta de cumplimiento del pago
a las lagunas es la disminucién de sus caudales pesqueros, de
olominas principalmente. Y si la laguna se seca en extremo
mueren todos los peces.

Las lagunas “vivas” son quisquillosas pues se enojan, por
ejemplo, por la suciedad de las mujeres que se banan en
ellas. Y, por otra parte, las mujeres que han abortado acusan
a la laguna de haber “ganado” los fetos y en vez de pagarle
lo debido, los vecinos acometen en su contra y la conjuran
echando en sus aguas una tamatina, un sahumerio, hecho de
ingredientes tales como chiles, cuernos de ganado molinos y
mostaza. Una tamatina puede ser reemplazada, con el mismo
efecto, por un zorro vivo que al ahogarse se pudre en el
agua y su olor hediondo hace que la laguna se indigne y que
finalmente su duefio la mande, o la acompanie a otra parte, a
satisfaccion de los conjuradores.

También se confecciona un sahumerio en casa con tabaco
molido (de cigarros), palma bendita, zarza dormilona, chile y
cuernos cortados en nueve astillas. Esta es la otra receta y hay
muchas mas. Este sahumerio no se destina a la laguna, sino
sirve mas bien para ahuyentar el mal dngel que proviene de
la laguna.

La coccion se hace bajo el cuidado de un rezador quien por la
lectura de cenizas de los cigarros que fuma deduce por ejemplo
que la mujer embarazada y enferma que esta atendiendo, se
encuentra amenazada por un mal angel de una laguna. El
campesino que me conto esto, anadio que ahora (1982) “Ya no
se hace eso, pues los de la Palabra de Dios dicen que son cosas
del diablo”.

Las lagunas “vivas” son antropomorfas y de aqui se deriva el

elemento animistico, pero a la vez se dice sin ambigiiedades
que tienen duendes o duefios. Algunos campesinos conciben
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alos Managuas como esos duenos, pero otros les dan nombres
propios. La laguna de Chiligatoro tenia dos duefios, una
mujer llamada Marcelina Alvarata y un hombre, Masula,® un
nombre indigena que contiene el vocablo “sula”, como el de la
ciudad mas grande de Honduras, San Pedro Sula. Masula es
un personaje mitoldgico que también esta ligado a los cerros.
No logré averiguar mas sobre Marcelina Alvarata. Esta es
la tinica laguna cuyos duenos me fueron nombrados, pero
sin duda, otras lagunas los tienen también. Ni sé por qué la
laguna cercana, la de Madre Vieja, se llama asi. En general,
me dijeron simplemente que una laguna tiene un duende o
duenio, y a veces aclararon que era un Managua. En todo caso,
aqui, como por lo que atane a la mayor parte de los temas
tocados en este libro, queda mucho por investigar.

Por lo demas, hay que afiadir que los duefios de las lagunas
se transformaban, a mediodia, o antes de una tormenta (para
anunciar lalluvia), en un “encanto”: un toro, a veces un caballo,
un gallo o una sirena. Esta ultima no presenta problema de
interpretacion simbolica. Pero ;por que el toro y el gallo son
asociados a las lagunas? Claro estd, esos son simbolos que se
originan en la tradicion espanola. Figuran aqui como simbolos
de riqueza y de poder. A menudo los campesinos hablan de
un toro de oro o un gallo de oro que aparecian en medio de
una laguna.

Don Lucas describe laimagen del toro en estos términos: “Salia
[de la laguna de Chiligatoro] un toro a medio dia, bramando
y hacia rebafio con las vacas [en la orilla de la laguna]. De
alli vienen las razas de distintos colores, de los siete colores.
Cuando se fueron [los dos duenos de la laguna] llevaron toda
esa riqueza”.

Manuel Pineda confirma este testimonio con respecto a la
laguna de Madre Vieja, pues decia que un gran toro o un gran
ca%allo salia de la laguna a mediodia y que por eso habia en la
region tan buenas razas de ganado vacuno y caballar. Como
vimos, la aparicion de un toro en una laguna puede significar
que esta reclama un pago, es decir, una compostura. De Santa
Elena, don Cecilio hablaba de un toro de oro:

3. Lucas Dominguez aclar6 que los verdaderos nombres son Marcelina Pelachilin Alvarata y
Juan Masula Murula.
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Fotografia 19. Nicomedes Sanchez, su hijo y un amigo al lado de la
laguna de Madre Vieja en el departamento de Intibuca (1965)
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Un toro de oro salia de un ojo de agua por el salitre, cerca de
San Marcos [departamento de La Paz]. Solo alli habia. Pero
ya se perdid. Ya no es la gente como antes. La gente de ahora
es muy envidiosa. Este toro platicaba con los hombres [la
gente]. Si uno queria maiz, se lo daba, si otro queria dinero,
ganado, lo mismo. El [el toro] no pedia nada. Pero solo eran
ciertas personas que le tenian fe. Entonces cuando llegaba
[una de las personas que le tenia fe] €l salia del ojo de agua
y luego se hacia cristiano [se transformaba en un hombre]
y asi platicaba. Solo con remover un poco de agua €l salia,
pero no para cualquiera.

Pareceria que el gallo es mas bien un simbolo de propiedad
que de riqueza. Con su presencia y su canto él defiende la
laguna que extrafios o gringos [norteamericanos] tratan de
apropiarse. También anuncia la lluvia. Se asocia mas a la
laguna que al cerro, como muestra este comentario de un
campesino de San Andrés, “En el cerro Yukinal, por Santiago
[departamento de Lempira] se oye cantar un gallo. Antes
quizas habia una laguna alli.” En cuanto a las sirenas, hay un
relato de una que se enamoré de dos duendes y otro de una
sirena anciana que citamos primero.

“La vieja sirena del pozo”
Relatado por Catarino Vazquez

Por aqui cerca [del pueblo La Esperanza] por el rio Guata, hay
tres chorreras [cascadas] por donde se forma un gran pozo
hondo. De alli sale Ada, se llama, es una sirena, duende del
agua. Ella es una mujer vieja. Solo ciertas personas la ven. La
ven sentada alli en medio del gran pozo. Cuando el tiempo va
a cambiar, un zumbido fuerte sale de alli, en cualquier época
del ano. Siempre suena asi cuando el tiempo va a cambiar. Ella
misma cambia el agua. Retiene el agua con sus manos y la deja
pasar [por entre sus manos] de alla viene el ruido, de ella.

“PDos duendes se enamoran de una sirena”
Relatado por Pedro Rodriguez y Eulogio Garcia

Por rio abajo hay una laguna que antes era mds bonita y
de donde salia una sirena. De un cerro [cercano], El Pelén
[departamento de La Paz], salia un duende y se enamor6 de la
sirena. Otro duende sali¢ de otro cerro, el que tiene una puerta
[entrada de cueva] de pura piedra y le dicen kukinké porque alli
habia una gotera que hablaba asi “ku-kin-ké” al caer en la pila
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abajo. El duende que sali6 de kukinké vio la sirena y la conquisto,
mientras que el duende de El Peléon miraba por otro lado y no
se dio cuenta. Pero cuando vino de vuelta a ver la sirena, y mir6
alos dos abrazados, saco su pistola y tir6 contra el otro, pero no
le peg6, mas bien pegd en el cerro atras y asi hizo un gran hueco
en aquel cerro que ahora se le dice la Ventana. El duende de
kukinké se fue huyendo y el de El Pelon se quedo con la sirena.
Ella salia de la laguna a cantar todos los dias de las cinco de la
tarde hasta las seis o siete.

A continuacion, presentamos algunos mitos y leyendas sobre
las lagunas y los Managuas.

“La laguna y el Managua de El Salvador”
Relatado por Nicomedes Sanchez

A la laguna de Madre Vieja las mujeres embarazadas echaron
chile, ajo, mostaza, la conjuraron. Por esto se fueron las olominas.
Lalaguna se seco este verano, pero habiendo pescados no se seca.
Hace cuatro afios todavia se sacaban olominas con canastas.
Antes, cuando habia cantidades de olominas en la laguna, los
de Santa Elena [departamento de La Paz] hacian guancasco
[un pacto ceremonial: véase Glosario] con los de Eramani
[departamento de Intibucd].

Vino un sefior de Santa Elena y pregunto6 a uno de Eramani:
—Se me perdid un toro. ;Me lo ha visto?

El de Eramani le contesto:

—Mirad, en el llano Redondo vi un toro chiquito, de unos dos
anos.

Luego el de Santa Elena vino para aca a buscar su toro. Pas6 un
Managua de El Salvador y le dijo:

—Me perdi un toro.

Le dijo esto, aunque ya sabia donde estaba su toro. Pero no se
deja ver [el toro] hasta mediodia. El Managua le contesto:

—No friegues. ;Cudnto me vas a dar si lo hallo?
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—Yo te pago bien. Voy a vender una sal y al regreso [a Santa
Elena] te voy a esperar.

A tiempo el Managua se fue a casa del sefior de Santa Elena y
le dijo:

—Yo voy al Salvador. Cuando venga [regresd a Santa Elena]
me tienes preparado un corral grande, una gruesa de cohetes y
como tres libras de lazos también.

Lo preparo el viejo de Santa Elena. Cuando llegé el Managua le
dijo:

—Ya esta el corral y los cuetes, esta bien. Me das también seis
mozos y me tienes listo dos cantaros de fresco.

El viejo de Santa Elena prepar6 todo. Después el Managua
regreso a su casa y le dijo:

— Vete por el llano Redondo [a buscar el toro], pero no voltees la
cara para atras hasta que yo te diga.

Cuando el viejo ya iba por el llano cerca de la laguna [de Madre
Vieja] la laguna retumbaba y el hombre se volted y vio un gran
rebano de ganado y su toro adelante. El sefor toro y las vacas
paradas, todos salieron de la laguna. El viejo agarrd su toro, pero
si no hubiera volteado a ver hubiera llevado todo el ganado. Asi
solo se llevo su toro. El managua se lo devolvio, pero pagado.

“Por qué hay tantas lagunas en Nicaragua”
Relatado por Juan Alberto Hernandez

Los duefios de las lagunas son los Managuas y también
se les dice Maromeros. Las llevan de un lado a otro en
una cascara de huevo. Y en el fondo de las lagunas hay un
semoviente [un toro]. Y cuando el duefio logra sacarlo y
llevarlo, la laguna se seca. Un hombre estaba escondido y
vio que un semoviente estaba siendo sacado por el duefio y
€l hizo un ruido, grito, “;Para donde lleva este semoviente?”.
En eso lo soltd, el semoviente se tird de nuevo al fondo de la
laguna y el duefio no logré llevarla. Los Maromeros, e igual
los Managuas, hacen ruido como aviones. Llevaban muchas
lagunas a Nicaragua y por eso hay tantas alli en aquel pais.
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“Serpiente traga gente que vive en una laguna”
Relatado por Margarita Pineda

Era una serpiente grande. Tenia cachos, como una vaca,
segiin me contaron. Vivia en una laguna por la frontera [de El
Salvador], pero yo nunca la miré. Cuando la gente pasaba alli
un poco cerca, cualquier gente, grandes y chicos, los agarraba
para comérselos. Los chupaba, losjalaba como por electricidad,
por dia [no en la noche]. Para desprenderse de este animal un
Padre, era un sabio, fue con una gran procesion llevando [la
imagen de] Santiago. Todos rezaban alli y el Padre echo agua,
bendita en la laguna y con esto la serpiente se volvid pura
piedra. Alli debe estar. Dicen también que la piedra se mueve
durante la Semana Santa.

“La ciénega que trago dos ninos”
Relatado por Hipdlito Lara

Dos senores [una pareja] vivian cerca de una ciénega. Tenia
una nina y un varoncito. Todos los dias la madre iba a hacer
el oficio de lavar ropa y el padre al trabajo dejando los cipotes
[nifios] al cuidado de la casita. Y como estaba cerquita a la
ciénega, los cipotes iban todos los dias a jugar con un barquito
de esos que hay aqui en Erandique. Lo empujaban removiendo
el agua, a veces con palitos, a veces con las manos, a veces
tirando piedritas. Y ya de tanto quizas se enojo la ciénega. Un
dia cuando llegaron los padres no los encontraron y en vez de
la ciénega vieron una gran laguna. Decian:

— ;Qué se harian nuestros hijitos?

—Pues mire a lo mejor se los llevd [los tragd] la ciénega y
quedo esa gran lagunona.

Asi que se perdieron los ninos. Ya quedo la laguna. Alla
dentro dicen que hay un gallo y un burro perrén [parecido
a un perro]. El burro hace la ronda alli y las gentes que viven
cerca lo oyen. El burro rebuzna y el gallo canta. Una vez unos
gringos querian sacar el encanto. Trataron de tapar la laguna,
pero de alli sali6 sangre. Luego tuvieron miedo y se largaron.
La laguna [Laguna del Socorro] es, pues, viva, tiene encanto.
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“Venganza de una laguna”
Relatado por Margarita Pineda

Ahora hay una presa en la laguna [la laguna de Madre Vieja].
Hay tres o cuatro motores para regar los campos. Pero con
tanto motor y tanta bulla ya no sale el duefio [de la laguna].
La abuela de mi marido me contd de aquel entonces cuando
la gente era montanardos, era puro monte aqui y los tigres
comian mucho ganado. Las mujeres sacaban cantidades de
olominas de la laguna y entre mas pescaban, mas pescados
habia. Venia gente a pescar de muy lejos. Una vez llegd una
abuelita con una nifia de diez afios. Se durmi6 la nifia en la
orilla de la laguna mientras que la abuela seguia pescando.
Sac6 montones de olominas y luego volvieron a la casa.
Llegando, a la nifa se le pegd calenturas. La laguna la gano,
pues muri6é aquella noche. Luego también muchas mujeres
embarazadas que sacaban olominas de la misma laguna, alli
a la orilla perdieron sus criaturas. La laguna les gand a todas
esas criaturas sin nacer. El duefio de la laguna era un hombre,
pero podia parecer [transformarse] en cualquier forma como
es un encanto. Salia como un toro negro bien lindo por medio
de la laguna y bramaba fuerte.

La gente de entonces se cansaba de las picardias del duefio, de
tanto perder las criaturas, pues el dueno era bien ganador de
gente. Luego preparaba un monton de puros molidos, cacaos,
chiles, chichimoras, algarias, todo molido [un sahumerio] y
lo echaba en la laguna para que se fuera. Por fin se fue y la
laguna se seco. Por orden del duefio los Managuas la llevaron
en una cascara de huevo. Los Managuas llevan las lagunas
por el cielo, pero nadie los ve. Ellos son los duefios del agua,
de los manantiales. Bueno pues, llevaron la laguna de Madre
Vieja primero a Chipercaya, por Erandique (departamento de
Lempira) y luego a San Juan (departamento de Intibuca). Y
alli esta. Pero ahora el duefio no deja que nadie pesque alli.
Cuando tratan de sacar pescado, viene un gran huracan y ya
no pueden nada.*

4. Otra version corta del mismo relato por la hija de dofia Margarita, Maria Bonifacio: “Una
mujer sacd un cuartillo de olominas [de la laguna de Madre Vieja]. Entonces su mama llegd
como a las cinco de la tarde y encontré su hija [la mujer pescadora] durmiendo al lado de
la laguna. Vinieron juntas a la casa. Y a la hija se le dio calenturas y muri6 luego en su casa.
El duefio de la laguna la habia llevado. Si hubieran llevado a la laguna un pago de cacao,
pollo [la compostura], no hubiera molestado. El pago se le dice albricia. Si de vez en cuando
la hubieran pagado, la laguna hubiera quedado aqui. Siempre hay que hacer reverencia”.
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“Un duende de laguna defiende a un nifio”
Relatado por Hipdlito Lara: resumen de A.Ch.

Dos cipotes [un nifio y una nifia] se bafiaban y jugaban
en una laguna que se llama El Naranjo, por la aldea de El
Conal [departamento de Lempira]. Un dia el padre empezo
a castigar a su hijo porque este le dijo que miraba un duende,
un hombrecito que estaba comiendo nances [una fruta]. El
padre se enojo por las exclamaciones del cipote, pues él no
veia nada. Asi es, los nifios ven espiritus malos que la gente
grande no ve. El padre pegd muy duro a su hijito, con azotes.
Enseguida el duende le dijo:

—¢Por qué estds pegando al cipote? Si es por mi, mejor me
pegas a mi.

Asi fue, el duende recibia los azotes del padre y el nifio no
sentia nada. El duende vino a la defensa del nifio y luego
aparecio como hombre [se transformo en un hombre] y mostro6
al padre los latigazos en su espalda que él habia dado a su hijo.

Después la madre de los nifios murid y el padre se volvid a
casar. La mujer con quien se casd queria deshacerse de los
ninos. El padre entonces traté de perderlos. La primera vez
los llevé al monte, pero el nifio dejo senas cortando ramitas
por donde iban pasando asi que después volvian los dos a la
casa. No se perdieron. La segunda vez la nifia llevd ceniza en
su vestido y asi mismo dejo sefias y pudieron volver a la casa.
Tampoco se perdieron. Pero la tercera vez el padre les registrd
bien y alcanzo perderlos.

Al poco tiempo de estar solos los nifios oyeron cantar un
gallo y un jolote, y se acercaron a la laguna [de El Naranjo]
y vieron una casa en la laguna de donde sali6 el duende y él
los recogio. Uno puede ver aquellos ninos de lejos, pero no de
cerca. Desde entonces alli viven jugando en la laguna.

Compostura de cerros y algunos mitos y cuentos

Anteriormente, quizas hasta fines del siglo pasado, practicaban
ritos a los duendes o duenos de los cerros, los llamados

“créame, todos

Tacayos o Litaca%fos. Me decia un viejo campesino de Intibuca,
0s cerros tienen sus puertas, aunque no los

ve uno”. Se refirid a las bocas de las cuevas donde salian y
entraban los duendes. Ahora dicen que hay cerros y lagunas
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“vivas” que son los que tienen un duefio o algun otro atributo
sobrenatural.

Los pocos datos que tenemos sobre los ritos dedicados a
los cerros revelan que eran composturas, pues comprendian
sacrificios de aves, ofrendas de cacao y chicha.

Ciriaco Pineda de Santa Elena, me conto lo que sigue:

Antes de que paso Subirana® acostumbraban a adorar ciertos
lugares, los cerros donde habitaban los duendes, como el
de Coquinka (departamento de La Paz) donde llevaban
primicias de toda clase y pedian (favores) para el ganado
y sus trabajos. Hacian alli una compostura, echaban copal,
ofrecieron sangre de jolote en el mismo cerro y alli mismo
bailaban. Todo lo que hacia la gente antes de este cerro era
para el duende, asi entraban en contacto con él.

Aunque desde hace mucho tiempo ya no practican la
compostura alos cerros, se sigue rezando a los Tacayos, duenos
de los cerros, en las composturas de la lluvia, y sin duda en
otras. Don Cleofds me citd6 uno de esos rezos: “Vendra del
cerro de Azacualpa, del cerro de Aterique, del cerro Quiala,
del cerro de Manazapa, vendran estos Tacayos a merecer este
olor de este manjar %i dejar la bendicion en este puesto, en este
lugar para que no haya malas enfermedades, que los malos
vientos se aparten. Asi con este olor y con este manjar queden
satisfechos, pagados”.

El toro es asociado alos cerros comolo es alas lagunas, en tanto
que es un atributo del dueno y simbolo de riqueza. Las rocas o
masas de piedras conglomeradas en los cerros o montafias que
perfilan la silueta de un toro o de alguna manera lo recuerdan,
son vistos como su representacion.

En tanto que los duefios o duendes de los cerros que tienen
animales a su cargo han conservado su cardcter prehispanico
de bondad y rectitud, y si son vengativos es siempre con
justicia, hay otra categoria de duende de cerros, que no es la
de los Tacayos, ni se asocia con los animales, sino que es de

5. Manuel de Jestis Subirana, un padre apostolico, de origen italiano, pasé los ultimos ocho
anos de su vida en Honduras, hasta 1864, afio en que fallecié. Pero la alusion a él es un tanto
equivocada en la medida que Subirana nunca visit6 la region lenca, mas bien catequizé a los
jicaques-tolupanes del departamento de Yoro y partes colindantes de Olancho y Comayagua,
véase Chapman, Los hijos de la muerte... , 45-46, 249-251, 255.
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origen espanol y se asemeja al diablo. Aunque a veces esos
duendes son buenos, a menudo no lo son, inclusive se les
llama malignos. Hacen pactos con sus vecinos humanos: a
cambio de riquezas exigen que se les entreguen hombres o
ninos.

Existe una copiosa literatura oral sobre esos seres, de la cual
damos unas muestras en las paginas que siguen. Iniciamos
con relatos sobre Masula, dueno de cerros y lagunas, que son
los mas reveladores por lo que toca a los aportes netamente
indigenas, lencas. Las demads leyendas y cuentos son de
estirpe espafiola, aunque translucen un fondo prehispanico
en muchos de ellos.

“El noviazgo frustrado de Masula, duefio del cerro”
Relatos de Cecilio Vazquez y Henrique Ventura. Resumen
por A. Ch.

El cerro de Nahuaterique [El Salvador] era de una mujer
llamada Audencia. Después ella se fue al cerro de Cacahuatique
[también El Salvador].® Aparecié Masula en el volcan de Santa
Elena [departamento de La Paz] y se enamor6 de Audencia,
quien habitaba entonces el cerro de Cacahuatique por Ciudad
Barrios. Le dijo que iba a consentir a lo que €l queria si le
llevaba tierra. Le mandé bestias [mulas] para traer la tierra.
Pero €l se las devolvid vacias, ofreciendo llevar la tierra él
mismo. Se la llevé en un cascardén de huevo por lo que ella
tuvo un disgusto muy grande porque le habia devuelto las
bestias vacias y porque la tierra era muy poquita. Pero él
esparcio la tierra por el volcan de Cacahuatique y, a pesar de
su poca cantidad, todo se volvido muy fértil donde la habia
regado. Pero Audencia tenia otro pretendiente que se habia
enamorado de ella y fue él quien la gano.

Masula queria hacer una laguna para vivir aqui [en el volcan
de Santa Elena], pero cuando perdi6é a Audencia ya no quiso
quedarse. Por eso €l se fue al lago de Yojoa y se transformo en
pez. Antes de ir paso por Santa Elena y le preguntaron si se
queria bautizar, él no quiso. Antes de irse dijo, a los vecinos
que les iba a dejar un recuerdo que era que cuando tronaba el
lago de Yojoa ellos sabrian que el invierno [las lluvias] eran
seguras y asi que deberian empezar a sembrar.

6. Recuérdese que la zona oeste de El Salvador era una gran parte lenca en la época
prehispanica (Véase mapa n. 2).
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Luego pasd por Yarula [un pueblito cercano] y les dijo alli que
también les iba a dejar un recuerdo. Le contestaron los vecinos
de alli, “Acaso eres Dios que puedes...”. Con eso se enojo y
pegd una patada en el suelo, de donde salieron burbujeos de
agua con peces. Esto solo lo hizo para demostrar que si podia.
No les dejo ningtn otro recuerdo.

“El gentil diablo del volcan de Izalco (El Salvador)”
Relatado por Hipdlito Lara. Resumen de A. Ch.

Una lavandera iba a El Salvador para ganar dinero a la gente
cuya ropa habiase llevado una fuerte corriente repentina
[mientras que la lavaba]. En el camino se encontré con un
hombre bien vestido y a caballo que la invitd a trabajar para
él en el volcan de Izalco. Ella acepto y trabajé alli ocho dias.
Durante ese tiempo se le aparecieron varias gentes muertas.
Luego que ella salio, el hombre, que era el mismo diablo, la
favorecio con mucho pisto [dinero] porque era muy honrada
y por querer pagar a la gente por la ropa que el rio se habia
llevado. La cueva del Volcan de Izalco, donde ella entrd es el
infierno, aunque no lo fue para la lavandera favorecida.

“El diablo de un solo ojo del volcan de Izalco”
Relato de Bonifacio Castillo

El volcan de Izalco si tiene dueno y es el diablo. Una vez se
acerco un hombre a su casa [una cueva] y vio como un hombre,
pero era el diablo, el Zuntuco. Tenia un solo ojo. Le dijo:

—Si le voy a dar trabajo. Pero tiene que darse a registrar.

Queria registrarlo para ver si llevaba alguna cosa catolica,
alguna reliquia, como era el diablo. El hombre entr6, como le
dijo que le pagaria bien. Cuando ya trabajo, el Zuntuco, le dio
puro carbdn como pago que al salir se haria [se convertiria] en
plata [dinero]. También le dio papel como pago y le dijo:

—Anda, compre lo que quiere.

No lo queria aceptar, pero tuvo que tomarlo como se iba.
Cuando compraba y daba el papel, siempre le daban vuelta en
pesos. El papel era puro billete, aunque no parecia. El diablo
es un ladron porque paga con carbon y papel. Para tener pisto
(dinero) hay que trabajar y él no trabajaba.
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Dentro del volcan tenia las almas en pena. Las almas eran [se
habian convertido en] mulas y andaban cargadas. Todos los
jueves entraba algiin alma en pena, una mula, con el diablo
montado encima y cuando entraban latian unos perros.

“Un maligno que roba recién nacidos”
Relatado por Margarita Pineda

Mi finado hermano una vez que anduvo por la frontera [de
El Salvador] se encontré con un hombre de Camasca que le
contd que las mujeres de por alli no podian criar porque salia
un maligno, salia de una gran cueva, de un cerro y robaba las
criaturas [los recién nacidos]. Por la noche los sacaba de las
casas sin que nadie se diera cuenta porque era invisible este
animal. Asi desaparecieron muchas criaturas. Nacia un nifio
en la noche y ya al otro dia habia desaparecido.

Luego de tanto, lo que hicieron [hizo] la gente fue de llenar
un pichingo [bolsa] con ceniza en forma de tierno y con un
hoyito. Una sefiora lo chineaba como si fuera su tierno recién
nacido y luego a la noche lo acostaba. Y llegd este animal, era
un maligno, y lo robd. Luego lo siguieron, varios hombres, por
la ceniza que botaba la bolsa, para ver donde llevaba los nifios,
pasaron por unos ocotales, por la montana cruda hasta que
por fin llegaron a una gran cueva. Era horrible aquella cueva.
Horrible era, segiin me conté mi hermano. Y a los hombres
les dio miedo entrar. Ni vieron el maligno, como era invisible.
Solo siguieron la ceniza que iba regando. Este animal pegaba
[daba] unos saltos largos. Pero nunca lo hallaron, ni a las
criaturas tampoco, como les dio miedo entrar en la cueva.

“Un duende de cerro hospitalario”
Relato de Bonifacio Castillo

Lleg6 un hombre de El Salvador por el cerro de Congolén. No
tenia donde dormir ni pisto. Oyd cantar gallos por la laguna
[dentro del cerro], se acerco y entrd en la cueva. Alla vio una
gran casa con muchos cuartos. Lo dejaron entrar. Luego vio
grandes piezas y grandes mesas. Le dieron una gran cena y
permiso para dormir alli. Las mujeres llenaron la mesa de
comida y luego que pidi6é cuanto era, solo le cobraron dos
reales. Durmi¢ alli y al otro dia también le dieron desayuno.
Cuando se despertd estaba debajo de un gran palo de roble
[afuera del cerro].
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“Un duende sabio”
Relatado por un campesino de Candelaria, departamento de
Intibuca

Por Candelaria solo habia duendes en los cerros de Serique
y Eramoén. Tienen duendes porque son los cerros mas feos
[tienen mucho monte y son dificiles de escombrar]. Cuando
iba por el cerro de Serique aparecia un hombrecito, el duende
pues, y le daba tamales a uno. Alli habia ganado y jolotes
—deben ser del mismo duende—. A este duende se le iba a
buscar para preguntarle cualquier cosa. Sobre todo, le pedian
adonde se hallaba ganado perdido. Era un sabio.

“Un duende de cerro hace rico a un pobre”
Narracion de Hipdlito Lara

Un hombre pistero con un cipote se fue a vender puros a
El Salvador y venian de vuelta con ropita y machetes para
revenderlo aqui. Por el camino venia un hombre pobrecito con
su mujer. La sefiora se apartd del camino para dejar pasar el
rico y en eso miro [vio] unas flores en un pozo. De alli mismo,
allado del pozo, del monte, salio el duende del cerro. Le dijo al
hombre pobrecito que queria ser compadre con él. El hombre
le dijo:

—Estad bueno, que vaya mafana a mi casa.

El duende:

—Manana voy a llegar.

La sefiora:

—Esta bueno.

Lleg6 el duende a las doce de mediodia a la casa y alli se
hicieron compadres de palabra. Ya vieron ellos [los pobres]
que no era gente, que era un duende. Este les dijo:

—Ustedes trabajan mucho y son bien pobrecitos. Vamos a
la iglesia para hacernos compadres con el Padre [le dijo al
marido].

— Esta bueno.

—Tal fecha vamos.
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Como a los ocho dias fueron juntos a la iglesia para hacerse
compadres. El duende entro a la iglesia como cualquiera, pues
el sacerdote no se dio cuenta [que era duende]. Se hicieron
compadres y de este dia en adelante se le aument6 al hombre
pobrecito todo, todo lo que trabajaba. Un dia volvié el duende
y le dijo:

—Miira, voy con usted a Santa Rosa [departamento de Copan].
Alla en una esquina del mercado hay un entierro con monedas
de oroy calaveras de plata. En el mercado de San Salvador hay
otro entierro igual, pero este de Santa Rosa queda mas cerca.

Fueron a Santa Rosa juntos. Por el camino el duende no comia
y al hombre los pasantes le daban de comer regalado. Llegaron
al mercado de Santa Rosa y el duende le dijo:

—Aqui estd. Hay que excavar aqui.

Sacaron el oro y todo. El hombre pobrecito ya era pistero y eso
porque el duenio del cerro le tenia lastima.

“Un ladron duende de cerro”
Relato de Cecilio Vazquez

En un cerro llamado Juan del Agua habia un duende que
se llamaba Juan. Era ricado [rico]. Tenia muchos animales,
gallinas, maiz, de todo. Salia de noche para robar maiz de los
vecinos y asi se hizo rico. Estos duendes son malitos.

“Un duende defiende su cerro”
Relatado por la senora Coronado

El cerro de Congolén [departamento de Lempira] tiene
duende. Cuando el Padre fue alli, en marzo de 1965 a dar
una misa, se levanté un vendaval y nunca hay viento alli en
el verano. Es que tiene algo este cerro. Por el cerro hay monte
que nadie ha podido cortar. Y hay un avispero alli que es
del propio duende y si alguien toca el monte [para cortarlo]
se suelta el avispero. También a la cruz que pusieron alli la
tumbo un trueno [rayo] y la partio. También a un gringo le
picd un alacran alli y volvid a los Estados Unidos para morir.
Es todo del duende. Este duende es bueno.
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“El duende que tiene un tigre de guardian”
Narracion de varios campesinos del departamento de
Intibuca

El cerro de Quila es un volcan y hay una mina de tizate [tiza]
por alli mismo. Tiene duende, pero no sabemos quién es, de
cdmo es. Pero tiene un tigre alli que guarda la entrada [la
boca de la cueva] para que nadie entre. Hace algunos afos
unos gringos volaron [en helicoptero] sobre el cerro y casi se
estrellaron contra él. Estaban buscando minerales y querian
ver el cerro de cerca. Es que el duende no queria que le
molestaran, por eso casi se estrellaron. Y ya nunca volvieron.

“El duende del cerro de la misteriosa cueva honda”
Relato de José Amparo Méndez. Resumen de A. Ch.

La Cueva Honda [departamento de Intibucd] queda como
a cinco leguas de Maguara, yendo [rumbo a] para Jesus de
Otoro. Es misteriosa. Tiene una entrada muy grande y un
camino al lado que parece carretera de varias manzanas de
largo. Un hombre antiguo, que se llamaba Juan Vazquez,
entro en la cueva. Luego mas adentro se encontrd con un ledn.
Mas adelante aparecio una serpiente y al fin el centinela del
duende. Eran todas pruebas del valor para el hombre. Cuando
logro pasar, el centinela entrd en un gran pueblo y hacia
dia como de sol. El duende se llamaba Zuntuco y le ofreci6
riquezas al hombre. Asi hicieron un pacto. El hombre siguio el
camino y a los tres dias salié de la cueva, pero no por donde
habia entrado, sino mas bien por el otro lado, por Santiago de
la Paz, que es una aldea fuerte. Después no se supo mas del
hombre.

“Los duendes de los cerros hacen pactos con los humanos:
historias a la manera de Fausto”
Relato de un campesino y su amigo, departamento de
Intibuca

El campesino: Malignos han llegado a mi casa de noche.
Me quieren dar riquezas, pero yo no tengo valor [para
enfrentarlos]. Llegan porque yo vivo cerca de la puerta [de la
boca de la cueva del cerro]. Aca hay ricos [entre sus vecinos]
por pacto con el duende del cerro. Por eso tienen ganado.
Sacan dinero de su casa con cucharas [tanto tienen]. El duende
les propone ganado y pisto en cambio de todo esto, tienen que
dar una persona, un grande o un cipote, a veces de su misma
familia, como un pago. Para pagar engafan a una persona con
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promesas de riquezas y luego lo entregan al duefio. Pero los
empactados [los que hacen esos pactos], cuando mueren van
debajo de la tierra, al infierno.

El amigo: Los vecinos tuyos los conozco, son varios hermanos
que viven al lado de la puerta [del cerro]. Ya murieron sus
padres y ellos son ya hombres grandes. No permiten que nadie
entre en sus potreros. Uno de ellos lleva el pelo largo, todo
enmarafnado y es el que hace el oficio de mujer, pues ninguno
la tiene. Una vez vino al pueblo el peludo y la policia le multo
con veinticinco lempiras solo por tener el pelo largo. Como
es rico pago la multa. Otra vez perdieron un toro y como el
duende, el maligno, les contd ddnde se hallaba, vino el peludo
a traerlo. Tuvo que pagar cien pesos para rescatarlo. Lo pago,
como ¢l es rico, y calcul6 que el toro valia mucho mas.

“El hombre que se neg6 a hacer un pacto con un duende”
Relatado por Berta Méndez

Un tal Macario Hernandez de Azacualpa venia un poco bolo
(borracho) de noche por un camino y topd con un maligno, un
duende. Este le inyectd enseguida y le saco bastante sangre
que puso en una caja. Luego el duende quiso que Macario
firmara un papel con su misma sangre, pero €l no se dejo. El
maligno le dijo:

—¢Vas a firmar?
Y Macario siempre le contestd que no, que no firmaria. Por
tres veces le pregunto y siempre se negd, hasta que se enojo el
duende y le dijo:

—Vos sois un infeliz.

Luego el maligno boto la caja con sangre en la cara de Macario
y en el momento un gran norte [viento] se levanto.

“Un duende enamorado”
Relatado por Cleofds Méndez

Se llamaba, me acuerdo, Nicolas Reyes y vivia en San
Miguelito. Llegaba un duende a su casa porque estaba
enamorado de su hija. Le decia al hombre [al padre, Nicolas
Reyes].
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—Te voy a dar una novilla, con fierro [marca] y todo. Buena
suerte vas a tener si me das la muchacha.

A la muchacha le dio miedo y empez6 a rezar. El duende le
preguntaba a ella:

—¢Verdad que vas al Pelon? [Peldon de Yamaranguila, donde
el padre tenia tierras]. La muchacha dijo:

—No.

Pero era mentira. El padre la hacia llevar y traer del Pelon
a San Miguelito, tercios, maletas pesadas. El duende dijo al
padre que no le pusiera esas maletas tan pesadas. Le hacia el
camino facil y le hablaba como un hombre. Le llevaba flores
de monte a su casa y ella amanecia rodeada de flores. Pero la
muchacha no lo queria, mismo que él prometia al padre que
le iba a hacer rico de pisto y ganado. El padre siempre le dijo
[le decia]:

—No. No te la doy.

El duende era bien celoso. Dijo a la muchacha:
—¢Verdad que tienes novio?

—No —dijo la muchacha. Pero era mentira.

Cuando se la saco el novio, se enojo de celos el duende y ya
no volvio mas.

“Un duende enamorado vengativo”
Relatado por Ursula Gomez

Era por Cenalaca [departamento de Lempira] que a un duende
le gust6 una muchacha. A los duendes les gustan solo las
muchachas serias. El duende, un hombrecito con sombrero,
encontraba a la muchacha al [borde del] rio y le daba flores.
Ella no le tenia miedo asi que seguia llegando. Ella lo veia
y al principio no lo contaba a sus padres. Ellos no lo veian,
pero luego la muchacha consiguié otro novio y ;acaso el
duende la dejaba comer? No. Echaba suciedad en su comida.
Los padres de la novia hicieron una fiesta con acordeon. La
muchacha bail6 con su novio. Para deshacerse del duende ella
rezaba, pero el duende rezaba al mismo tiempo detras de los
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santos asi que no contaban sus rezos [de ella]. Luego, al verla
bailando con su novio, el duende le pegd y la muchacha se
puso a llorar.

Entonces [después del baile] ella ya no salia de su casa, pero el
duende le tiraba piedras adentro de la casa. Pero al fin se fue
con el duende. Esto pas6 hace como cuatro afos.

“Un duende rechazado”
Relatado por José Amparo Méndez

Una viejita, Cipriana Hernandez, me contd esta historia que la
abuela de ella le habia contado.

Una mujer, cuando era joven, iba a un cerro que se llama
Multerique, cerca de Malguara, para arrancar una raiz,
amol, que se usa para lavar. Oy6 una gran bulla, como si
el cerro se abriera. La joven se asustd y fue huyendo. Pero
mird que, de una piedra, donde hay un chagiiite [un charco
de lodo] —en este cerro no hay cuevas— salio un hombre
pequeno montado en un burro. Su cara brillaba como metal.
El la habld ofreciéndole riqueza si se fuera con él. Pero ella
salid6 huyendo, pues no le hizo caso. Este hombre era un
duende y siempre salia del cerro montado en un burro. Se
le decia el Espanol. Salia por una piedra y volvia a entrar
por un chorro de agua. Alli habia un jolote macho y cuando
miraba al duende montado en el burro el jolote cantaba. Los
antepasados veian a el Espafol, pero ahora nadie lo ve.

“Los duendes de los cerros hacen ruidos”
Comunicacion oral de Guadalupe Correa

En la cueva de Las Lajas [departamento de La Paz] hay
espiritus. Hacen ruido en la noche. Y cuando salen de la cueva
tienen forma de gente. Se llaman Curao. Son los duendes del
lugar.

Josefina Castro Mufioz [departamento de Lempira] “Del cerro
Huanchapatal por Cenalaca se oye como un rumor de piedras
rodando cuando va a cambiar el tiempo. Es que tiene duende”.

“El cerro que crecia”
Narrado por Arcadia Bautista

El cerro San Cristobal [cerca del pueblo Iguala, departamento
de Intibuca] creciay crecia. Se iba a hacer volcan, pero un Padre

257



y unos cantores fueron encima del cerro, rezaron y pusieron
una cruz. Asi dejo de crecer. De este mismo salian montones
de pescados cuando tronaba, cuando habia tormenta. Salian
por el pie del cerro. Este cerro es vivo. Tiene duefio.

Composturas a la lluvia

En algunas aldeas, cuando faltaban las lluvias a fines de mayo,
se hacian, y quizas ain se hacen, composturas a los Tacayos,
los duefios de los cerros, “porque el agua viene de los cerros”;
y también a la Virgen, a san Isidro Labrador, a san Marcos
y, tal vez a otros santos, segun la devocion que se tiene en la
region.

La maestra Berta me la describio en estas palabras:

Ahora, este afio [1965], hicieron en Azacualpa [aldea cerca
de La Esperanza] una compostura para la lluvia. Bernardino
Rodriguez, que estaba de alcalde segundo [de la Vara Alta]
y auxiliar [de la municipalidad], la dirigi6, asi también un
rezador que era el padrino. Era el 22 de mayo, un sabado en
la tarde y dejé libres a los nifios de la escuela. Llevaban una
estampa de la Virgen de las Mercedes [patrona del pueblo de
Intibuca] a la cruz que esta al lado de la escuela. La pusieron en
una mesa y luego la bajaron a la tierra. Entonces hicieron una
procesion alrededor de la escuela. Mataron un pollo enfrente
de la cruz y gotearon su sangre en un zomo y luego fueron
a la casa de la duefia de la estampa. Alla mataron un jolote e
hicieron nacatamales [tamales rellenos de carne de cerdo].

Esta estampa dela Virgen de las Mercedes no tiene mayordomo,
por eso fueron a la casa de su duefa. La duefa pone mas [gasta
mas que los otros para la compostura], pero también los otros
vecinos dieron limosnas para los gastos. Estuvieron rezando
toda la noche y mismo en la noche llovidé por primera vez.
Ademas de a la Virgen también piden a los Tacayos. Asi hacen
la compostura. Y si no llueve a los quince dias la vuelven a
hacer. Si llueve, entonces dicen que es porque pagaron.

También hacen una reverencia [compostura] al Tacayo cuando
hay demasiada agua; igualmente, a la Virgen de las Mercedes
y San Isidro Labrador, de quien dicen que quita el agua y pone
el sol.

Don Lucas me contd lo siguiente, a propdsito de la compostura
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de la lluvia, el dia de la Santa Cruz, el 3 de mayo:

Antiguamente se hacia una compostura en la cruz de Las
Palmas, cerca de Malguara. Sacaban miel de una colmena
que alli habia cerca de la cruz, al lado de un pozo. Alli en
el pozo vivia el duende. Son partes vivas. Sacaban la miel
con un guacal y el rezador la tomaba con los nueve granos
de cacao molido en el fresco. Acabando de rezar venian el
trueno y luego las tormentas. De alli de la cruz de Las Palmas
venian en procesion a la cruz de Dashuala que queda entre el
pueblo [Intibuca] y Malguara y de alli venian a la Auxiliaria
[de la Vara Alta] de Intibuca. Pero ahora [1965] no van a Las
Palmas porque la cruz se quemo.

Como en muchos pueblos de América Central y del Sur,
en Intibucd también, cuando no ha llovido a su tiempo, el
sacerdote hace una misa y la congregacion sale de la iglesia
en procesion llevando una imagen, generalmente del santo
patron del pueblo o la virgen patrona. En Intibuca, en 1965,
sacaron a la Virgen de las Mercedes en procesion yendo a la
plaza de armas donde el Padre hizo una misa de rogacion.
Bajaron a la virgen de su trono en una mesa y luego llovié por
primera vez aquel afio. En 1961, segtin me contaron, la sacaron
tres veces de la misma manera. La tercera vez llovid, cuando
la estaban entrando en la iglesia. Me coment6 una campesina,
“es que queria [la Virgen] que la sacaran las tres veces”.
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Fotografia 20. Una mujer y una nifa de San Andrés, departamento
de Lempira (1965)
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VII

LAS COMPOSTURAS DEL
CICLO DE VIDA







Las composturas de nacimiento, otros ritos y
costumbres

1.—Previendo el parto. La madre, segiin Berta, no debe comer
lo que es picante o acido. No sé si tales restricciones de dieta
son muy generalizadas, pues otros me dijeron, en Guajiquiro,
que la mujer embarazada puede comer de todo. Aconsejan
a la mujer encinta no bafarse en luna nueva {)ara evitar que
el bebé nazca con algtin defecto. Si nace con la luna llena es
un buen augurio. Antes del parto la mujer suele hacer una
Fromesa a la virgen por la que tiene mas devocion. A veces
e piden tener un hijo varon, pues existe una {)redllecaon en
este sentido, aunque algunos campesmos no la comparten y
afirman que sea nifio o nina sera bien recibido. En todo caso,
los gemelos, llamados guatillos, son considerados como buena
suerte.

2.—El parto. Cuando se acerca el parto llaman a una partera
conocida como madrona, comadrona o saudina. El oficio suele
ser hereditario, en la medida que es aprendido de alguna
mujer mayor miembro de la misma familia. Dofia Margarita
me contd que su madre no habia pensado ser Ipartera, pero
que cuando ya tenia dos hijos la Virgen Maria se le aparecio en
un sueno diciéndole que al dia siguiente una mujer en estado
interesante laiba abuscar y que ella tendria que sobarla porque
la cabeza de la criatura estaba por la “rabadilla”. Esta fue la
]}zrimera mujer que cuidd. La abuela paterna de Margarita

abia sido partera y también una de sus hermanas, pero ellas
no tuvieron una llamada por un sueno.

Las parteras son “personas separadas”, como los rezadores,
en elp entido que eipoﬁcio requiere conocimientos y vocacion.
Dicen a las que no tienen vocacion o facilidad. A las buenas,
los nifios que ayudaron a nacer, les dicen “abuela” o “abuelita”

or todaqla vida. Algunas no cobran por sus servicios y la

amilia les ofrece una comida después del parto. Pero la madre
de dona Margarita si cobraba: cinco lempiras por un varén o
dos lempiras por una nifia, una ciguata. El varon representaba
un mayor valor social y, por ende, la partera cobraba mas que
por una nifa.

El marido debe estar presente durante el parto. Al modo
antiguo la mujer da a luz de pie, sostenida atras C{aor su marido
%7 ayudandose agarrada a un poste transversal de la choza o a
azos que se extienden para este proposito. El bebé entonces
sale hacia el suelo ayudado por la partera. Ahora es mas
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comun que la mujer se acueste en una cama. La partera corta
el cordon umbilical con un pedazo del filo de un machete
calentado y luego, segin don Hipolito, coloca cera de abeja
sobre el ombligo para evitar que se hinche.

Entierran el corddn junto con la placenta, llamada “casita”,
y el pedazo de machete, de preferencia bajo un horcén en el
interior de la choza, en cualquiera de sus esquinas. También
pueden hacerlo en el patio. Lo esencial es que no se los coma
un animal, porque si asi sucede, este, por haber comido la
sangre del nene se convierte en su nagual (véase cap. viir). Con
la placenta y el cordon suelen enterrar un pedazo de cigarro
para ahuyentar los malos espiritus y echan agua bendita por
encima para mayor seguridad. Otros anaden nueve astillas
de ocote y unas prenditas de ropa de nene. También suelen
enterrarlos “parados”, es decir, verticalmente, para que el
recién nacido crezca mas radpidamente.

3.—Las composturas. De ser posible, el mismo dia del
nacimiento, el padre, acompanado por un rezador, va a una
iglesia para ofrecer tres o cuatro candelas en nombre del nene
y rezar por él frente a una virgen o el santo patron del pueblo.
Al regresar a la casa hacen una ceremonia, segtn los recursos
de que dispone la familia. Algunos preparan una comida
simple, pero otros festejan con una compostura (tipo minimo).
Pero la compostura de nacimiento 1proplamente icha ocurre
a los cuatro o a los nueve dias del parto y los que creen en
la tradicion no dejan de celebrarla sobre todo si el bebé nace
enfermo o débil.

La celebracion de nacimiento se distingue de las composturas
sencillas por lo que sigue:

* Por lo general participa solamente la familia, la partera y
el rezador.

* Segun don Lucas, se coloca una cruz en la puerta de la casa
y un cantaro de chicha de cada lado de ella.

* Excavan un hoyo en la tierra donde “cayd” el nene, o
bien abajo o al lado de la cama donde nacid. El agujero
es mas profundo, de dos cuartos de mano, y mas amplio

3 e el que se excava frente al altar para recibir la san

el guajolote aunque su funcion es la misma; de reci
“pago” a la tierra, en este caso por el feliz nac1m1ent0
del nino. En el hoyo colocan un huevo de guajolote o de
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gallina, cuidadosamente preparado. Retiran un pedacito
de una extremidad de la cascara, dejando la telita intacta,
"Fara que no salga todo su espiritu” y lo ponen parado, con
hueco hacia arriba. A su lado acomodan nueve astillas
de ocote y al borde del hoyo una cruz, un jarrito de chicha
para el rezador, y nueve candelitas. A veces anaden un
1Eleclazo de fierro para que el nene (varon o hembra) crezca
ino y fuerte como el fierro. En el curso del rito afiaden
nueve granos de cacao y chicha en el hoyo como ofrendas.

El altar de la casa, adornado como de costumbre con ramas
de pino o de palmera, una fila de nueve zomos, un zomo del
testigo y otro del rezo, lleva también las ofrendas de rigor y
a veces nueve olominas vivas. Si el recién nacido es una nina
sacrifican una polla en su honor y de lo contrario, un pollo.
Gotean su sangre en el hoyo sobre el huevo, el ocote, el cacao
y el zomo del rezo. Si sacrificaran también un guajolote su
sangre iria encima del zomo del testigo, aunque esta ave no
es necesaria si no participan al%unos invitados. Pero el copal
no debe faltar, como tampoco los cohetes para manifestar la
alegria de la familia.

Antes de terminar la ceremonia tapan el hoyo con la tierra
que qued6 amontonada al lado, dejando los zomos con sus
ofrendas en el altar. Luego, la familia sale de la casa y pasa
la noche en otra, “para que el santo angel del nene logre la
reverencia”. Asi la compostura finaliza, sin baile ni musica.

Algunas familias acostumbran llevar un poco de la tierra
donde nacio6 el nene a la iglesia y la depositan en el bautisterio.
A los ocho dias se vuelve a hacer la compostura, pero sin el rito
del huevo.

A continuacion, presentamos la transcripcion de las bendi-
ciones y rezos pronunciados por don Lucas durante la com-
postura del nacimiento de un nifio llamado Juan Dominguez,
pariente suyo:

En el nombre de este nifio vamos a hacer esta composicion.
Me ha mandado aqui este sefor, a hacer la compostura de
este nifo que nacio en este lugar, llamado Chiligatoro, pues
asi nos llegamos a la iglesia a pedir esta bendicion por este
nifo por su santo nacimiento, que aqui cayo, en este lugar.
Llevamos este punito de tierra del lugar donde ha caido
del vientre de su madrecita, esta criatura, al santo de su
nombre Juan Dominguez. Pues asi me han mandado hacer
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esta compostura de nacimiento. Porque ese nacimiento no fue
cumplido mediante los cuatro dias que siempre se hace, [la
compostura] con la comadrona, que ha asistido a esta sefiora,
que exhibio o alumbro el dia lunes a las tres de la manana,
pues ahora tiene quince dias que alumbrd y asi mismo
el nifo le ha tocado una enfermedad y segun la saudina
[comadrona] que vio a este nifio para conocer la enfermedad
y el mal, dice que ese nacimiento no le ha levantado, no se
ha sido cumplido.

Pues ahora lo voy a levantar este santo angel, de este
nifo, de su nacimiento, voy a hacer la compostura con este
alumbrado, con cuatro reales de candela, y dos nueves, y un
ave que es una gallinita, con nueve granos de cacao que se
le pondra en el agujero donde se va hacer esta compostura
y nueve astillas de ocote fino, y un huevo de jolote que va
en cumplimiento de la Santa Tierra y Madre Tierra. Va en
ciencia o en potencia, no sabemos si es jolote macho o jolota,
pero que va en ciencia este huevito, para cumplimiento de
esta atencion, de nacimiento de este nino.

Asi lo han actuado los abuelos de esta familia, para que asi
quede compuesto el nacimiento y no les esté levantando, ni
castigando, dandole enfermedad o dolor. Pues estos nueve
granos de cacao que se ponen en la Santa Tierra, en el nombre
de los nueve dominantes de la tierra, y asi el avecito que va
también, en esencia que es el huevito. Uno de jolote y uno de
gallina, van dos al par, solamente van sacando la cascarita, y
quede una telita para que no salga todo su espiritu.

Y esas nueve astillas de ocote fino que se les ponen, pues
eso queremos decir que esos sean, asi como el ocote que
es fino, asi que sea fino este nifio, que no sea débil, que
tenga fortaleza, que se crie un buen hombre de fuerza, y de
salud, y de vida y de ciencia y de potencia. Pues este nifo
se recrecera un buen nifio, de buena estatura, y asi serd un
buen joven, un buen hombre, primeramente Dios, para que
le ayude a su padrecito, a su madrecita, de todo lo que se
necesita para trabajar, para que viva y exista.

Asi no ha de andar con debilidades, dondequiera que ande,
dondequiera que se encuentre, este nifilo andard como un
guachipilin [un arbol grande y hermoso], andard como un
pedernal, andard como un acero, andara como una rueda,
sin debilidad, sin desgracia, sin enfermedades, mejor con
gran fuerza, y salud y vida, de ciencia y de potencia. Pues
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bendito sea Dios, asi quedara cumplido este deber, y asi
también esperamos esta bendicion de esta compostura que se
hace en esta santa tarde. Después de cumplir todo este deber
que se actta, en el nombre de este nifio, desocuparemos el
lugar de la casa adonde nacio, para ir nosotros, retiro con
todos, el nifio y la mama. Aqui no se queda nadie, solamente
la cruz de la composicion.

Vendremos hasta mafana a ver y estar. Pues primeramente
Dios asi va a quedar cumplida esta atencion con todo el uso
y la costumbre que se hace esta compostura al santo de su
nacimiento de este nifio. Pues asi que quede cumplido, y
que quede acatado, y venerado, en el nombre de este nifio
al santo de su madre. No le esté poniendo enfermedad, mal
sueno, mal dolor, y nilevantando, y ni estén tocando cuando
estd durmiendo, estos buenos dominantes de la tierra.
Serdn estos sefiores compadres, comadres, mayordomos y
mayordomas, sirenas, sefioras y sefiores.

Asi que queden alegres, y contentos como el momento que
la mamacita de este nifio estaba con aquel dolor, con aquel
sufrimiento, en la hora que estaba dispuesto a este dolor
tan grande, pues rego su fuente, su sudor, como decimos su
sangre. Lo recibiran esos dominantes de la tierra. Y a ese nifio
lo recibirdn esos buenos angeles y asi también para quede
cumplido este deber y atencion haremos esta obligacion con
este uso, esta costumbre, tomando esta fragancia [chicha]
con amor y voluntad, con atencidn y reverencia, este poquito
de fragancia. Solamente tomaremos nueve copitas y de alli
es el fin de todo.

Con los cuatro acompanados que estamos, que consto yo
como rezador y su papaito y la que estd haciendo el oficio
moliendo el granito de cacao bendito y sagrado, la otra
que estd ayudando de hacer todo lo necesario para esta
obligacion. Es una obligacion pequena, pero delicada. Hay
que hacerlo con amor y voluntad, con mucho cuidado, pues
bendito sea Dios. A los seis dias de haberlo cumplido este
deber se levantara esta crucita, pero como ya va a quedar
todo alli entregado, esas nueve luces, asi que le alumbren
el sentido, la memoria, a este nifio que no ande con mucha
diferencia en la vida. Asi quedaran alegres, contentos
los dominantes de la tierra y del cielo, en el nombre de la
compostura del nacimiento de este nifio.
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Fotografia 21. Maria Cruz y sus gautillos (1965)
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Pues bendito sea Dios, y asi que quede cumplido y acatado
y venerado en el nombre de este nifio, en el nombre de la
composicion de su nacimiento, pues asi que sea. Y asi el
Senor nos escuche, nos atienda, y bendiga, para que este nifio
no sea de balde, no sea en vano, sea valido, sea llegado. Y el
Senor nos escuche todos nuestros clamos, nuestros ruegos,
pues bendito sea Dios, todos los dngeles dominantes de la
tierra, todos los santos apostoles, todos los santos abogados
de este nifio. Pues asi que sea, en el nombre de Dios Padre,
Dios Hijo, y Dios sea el Espiritu Santo. Amén.

4.—El companero del nifio. En algunos lugares de la region de
tradicion lenca se daba un “compafiero” al nino recién nacido.
De Erandique, don Hipolito me conto lo siguiente:

Entierran una concha [cdscara de huevo] de pato [no de
gallina] al nacer un nifio [o nifia]. Lo chupan primero por un
hoyito y luego lo entierran debajo de la cama donde nacid
y ponen una candela encima. Al afo desentierran el huevo,
lo rompen y sacan la tierra [que se ha acumulado dentro de
la cascara] y lo ponen en la maceta de una planta llamada
flores de las once, porque se abren a las once de la mafana.
Vuelven a enterrar los pedazos de concha. Siempre guardan
esas plantas en la casa y cuando, siembran una por un nifio
onina lallevan a la iglesia cuando hay una misa y la vuelven
ala casa. La cuidan mucho. Es como un companero del nifio
y los padres se la ensefian.

El companero del nifio es conocido en los departamentos de
Intibucd y La Paz. A este proposito cito aqui a un campesino
de Guajiquiro: “Cuando nace un bebé algunos padres
todavia buscan un pollito para sacar el bebé, del lugar donde
nacio. Este pollito sera su companero hasta que crezca. Es un
pollito escogido y se queda debajo de la cama del nifiito todo
el tiempo. El ninito o la nifita, y el pollito se van criando
[creciendo] juntos. Cuando ya se hace pollo, el pollito, lo
venden y ponen el dinero como limosna %)ara su santo para
la criatura. No matan ni pueden comer al pollo. Lo llaman,
«la sombra del nifo»”.

Pero, segin don Santos, el companero del nino es la placenta
y el cordon umbilical. Describe el ritual de esta manera: “El
mismo dia que nace el nino, o veinticuatro horas después, el
padre va solo a la cruz de la aldea con nueve astillas de ocote
y un pedazo de fierro. También lleva para la compostura: copal,
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candelas, una gallinita y lo demas, pero zomos no. Entierra el
companero del nifo [la placenta y el cordon], con las nueve
astillas de ocote, y el pecfazo de fierro, al pie de la cruz. Si no
da lugar [si no puede] llegar a una cruz, los entierra debajo de
un arbol. El padre lo hace y él va solo”.

5.—La suerte del nifio. Para que el nifio o la nifia “vaya
probando su suerte” con los animales de cria, al llegar a la
edad de cinco a siete anos sus padres le regalan un pollito,
un cerdito, un ternerito, un torito, una vaquita o una yegtiita,
segun lo que le permiten sus recursos. El nifio debe hacerse
responsable de cuidar al animal. Cuando el animal es grande
a veces los padres lo venden para comprar algo para el nino o
dan el dinero a la iglesia. Pero si ven que el animal se ha criado
bien, no lo venden. Lo guardan para dar principio de una cria
que mas tarde sera del nifio.

Estando en la choza de don Santos de Azacualpa, él me mostro
un pollito de un dia que acababa de dar a su hijo de cinco
anos, “para ver, me explico, si abundan [los pollos], si el nifio
tiene suerte con los animalitos”.

6.—Bafios del nifio. Maria Cruz explico que a los nueve dias
después del parto la madre y el nene se bafan con agua tibia

cuatro dias mas tarde con agua fria en el rio. En cambio,
dona Ursula dijo que no se saca al nene de la casa antes de
bautizarlo, pero si lo bafian con agua tibia y bendita en la cual
disuelven nueve semillas de ruda, nueve de algaria y nueve
de algodon.

Las semillas protegen al nifio contra el mal angel. Cuando
sacan el nino, desFués de bautizarlo y pasan por un rio,
tiran una piedra al rio gritando, “no te vayas a quedar...”,
nombrando al nifio.

7.—Comida y dieta de la madre después del parto. Segun
Berta, cuando nace un varon el marido obsequia una gallina a
la madre para que se la preparen como almuerzo, perono le da
nada si es una nina. Durante cuarenta dias después del parto
la madre debe abstenerse de comer cosas picantes, frescas
o acidas como repollo, aguacate y limones. En Guajiquiro
dijeron que la madre guarda la dieta durante todo el tiempo
que esta criando. Ademas de comida picante y fresca no debe
comer huevos y manteca.
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8.—Nombre y bautizo. El nene lleva el nombre del dia en
que nace, segun el almanaque, “porque asi esta en el cielo”
comentd6 don Rémulo. Maria Cruz se expresd con mucha
claridad sobre este tema: “No hacemos como los ladinos. Ellos
ponen cualquier nombre que les gusta [a los recién nacidos].
Nosotros tenemos que ponerlo segun el dia que nace porque
cuando la Virgen lo manda llamar [en el cielo], ella lo llama
con el nombre del dia que nace y si tiene otro nombre no va a
poder responder. Para los guatillos [gemelos], si uno es varon
y el otro ciguata, a uno se le pone Santos o Santa y al otro el

nombre del dia, aunque se puede dar el mismo nombre a los
dos”.

Cada persona tiene su santo propio, su angel de la guarda,
a quien le pide favores personales. Si un nino se enferma
antes de que esté bautizado se busca un rezador para que le
dé remedio y le eche agua bendita. Si el nifio no muere, lo
vuelven a bautizar con el sacerdote.

Después del bautizo los padres invitan a los padrinos a una
comida en su casa. Y unos dias después los convidan a un
brindis, otro almuerzo, durante el cual les regalan una gallina
cocida para llevar a su casa.

9.—Confirmacion. Los padrinos pagan al cura para la
confirmacion, como también lo hacen para el bautizo. Por lo
demads, la confirmacion sigue las mismas pautas, descritas
arriba, para la celebracion del bautismo, pero como la
confirmacién es un rito menos perentorio que este, los
padres esperan hasta que varios de sus hijos tengan la edad,
para confirmarlos juntos. Durante el brindis los padres solo
obsequian una gallina cocida por cada dos hijos confirmados.
Este brindis, como el del bautismo, comienza o termina con
los compadres besandose las palmas de las manos en sefal de
respeto.

Las composturas de cumpleafios

No hacen el rito del huevo para la celebracion de los
cumpleanos. Algunas familias festejan a sus hijos cada ano
hasta los nueve y otras solamente hasta que cumplen cuatro.
Pero si los padres tienen muchos hijos y muy seguido, se
limitan a festejar el nacimiento. Don Romulo me conté lo
siguiente sobre estas composturas:
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Se celebra el dia mismo que se cumplen los cuatro afnos desde
que [el nifio] nacié. Entonces ya queda pagado. Ya no se sigue
celebrando porque ya cumpli6 los cuatro afios y ya el quinto
ano es la terminacion, digamos.

Se dice que se van a ofrecer las aves para hacer la despedida y
que, en el nombre de este dia de felicidad del nacimiento del
nifo, ya no mas es nifo, que ya es grande —que viva con salud,
que viva con bien, que le dé fuerzas nuestro Padre creador y
reino de los cielos, la Virgen santisima y todos los abogados
santos, el Sefior de Intibucd, digamos el santo mayor, y demas
santos. Y también el angel de su guarda del dia en que nacio.
Eso es lo que se le va anunciando el dia que se celebra al nifio.

Se ponen cuatro velas [una por cada afio] y las nueve luces, las
candelas menores, y va uno para el testigo mayor [ademas de
las aves, etcétera]. También rezan cuatro rezos y uno mas de
despedida.

Sigue creciendo el nifio, pero la devocion se termina al cumplir
los cuatro afos. Si el padre y la madre no son capaces, si no
tienen modo de seguir celebrando, pagando, la promesa es
solo de celebrar hasta que cumple esa edad. Pero cuando se
tienen modos, se puede seguir celebrando [cada aniversario].
Se ponen las candelas, el alimento, el trago [chicha] y se baila.
Pero no hay obligacién después de los cuatro afios cumplidos.

Las composturas de casamiento, otros ritos y costumbres

1.—Costumbre. Antiguamente los que se iban a casar se
criaban juntos.! Previo acuerdo de los padres de las dos
familias: una nifa se instalaba en la casa de un joven y vivian
como hermanos durante mas o menos diez anos y luego se
casaban. Aun antes de que la mujer diera a luz, una familia
amiga que tenia un nino le pedia la criatura por nacer como
esposa. Y si era unanifa las familias quedaban comprometidas
para el matrimonio futuro. Ahora esto se dice en broma.

El pretendiente, a veces aun sin consultar con sus padres,
llevaba de madrugada, un tercio de lena a la casa de la que
queria como novia y lo depositaba en el corredor sin saludar
a nadie. Al ver la lena los padres de la muchacha decian en
broma “;Quién serd que quiere mujer?”. Si dejaban la lefia
donde estaba sin tocarla, la respuesta era negativa, pero si la
recogian era sefal de que la familia estaba dispuesta a entablar
conversaciones al respecto.
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Fotografia 22. Una nieta de dofia Margarita (1982)

273



Don Lucas insistié que el futuro novio siempre hacia dos viajes
con lena y que esto lo llamaban el portamiento. Si la respuesta
era positiva, seguia una visita de los padres del muchacho
para abrir las discusiones que deberian conducir a un acuerdo
sobre la fecha del “remate”, la decision definitiva. Aunque
me dijeron que en Lempira ya no se hace el portamiento, en
Intibuca todavia en 1965 se practicaba en algunos lugares.

Si todo seguia un buen camino, en ocasion del remate los
futuros consuegros escogian, entre los parientes y amigos,
una madrina para la novia y un padrino para el novio. Los
padrinos deberian ser casados entre si, formar una pareja.

El noviazgo, que a veces duraba tres o cuatro anos, daba
tiempo para que la madre de la novia ensefara a su hija a
hilar y a perfeccionarse en los oficios domésticos y para que el
novio construya una casa, ayudado por sus parientes, etcetera.

Antes del casamiento la madre del muchacho daba a su futura
nuera una “mano” [piedra de moler] excesivamente grande y
pesada para ella, pid}i)éndole que moliera, como una especie de
prueba en son de burla, “para amansar la novia”. De su lado,
el padre delanovia “amansaba” a su futuro yerno prestandole
un hacha y pidiéndole que cortara un palo demasiado torcido
o grueso para el instrumento que le proporcionaba. También
lo llevaba al monte a cortar mucha lena para probar su valor
en el trabajo.

Unamuchacha embarazada y su amante, aun sin ser adulteros,
eran duramente castigados en publico por la autoridad local.
Se dice que la mujer recibia veinticinco “pecas” (latigazos) y el
hombre, cincuenta.

2.—Reglas y usanzas. Los matrimonios entre parientes se
prohiben segun las reglas de la Iglesia catdlica. Estd, por tanto,
estrictamente prohibido casarse entre parientes inmediatos
(hermanos, padre e hija, etcétera), pero se pueden casar con
un primo hermano o primo segundo habiendo conseguido el
permiso del cura.

Muchas personas que llevan el mismo apellido sin tener
relacion de parentesco, o ser esta muy lejana, pueden casarse
entre si.

En el campo, en toda la region, los jovenes suelen escoger su
pareja entre gente conocida de su misma aldea y sus alrededo-
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res. No sé qué ocurra en los pueblos salvo que hay una indica-
cidén de que antiguamente los que estaban ritualmente ligados
por el guancasco, lo estaban también por lazos matrimoniales.

Si dos jovenes se empefan en casarse pese a la inconformidad
de los padres, el muchacho “roba” a la novia, pero luego
ambos tienen que buscar donde vivir puesto que los padres no
los ayudan, pese a que a veces se quedan en su propia aldea.

En las aldeas no critican a las parejas que ya tienen hijos
antes del matrimonio por la iglesia. Estiman mads bien que
es una seguridad, “porque ya saben lo que les va a tocar”. A
veces parejas de mucha edad, ya con hijos adultos, se casan,
aprovechando la llegada de un obispo que no les cobra. Si el
hombre ya tiene hijos con una mujer, los parientes y vecinos
no aceptan de buen grado que se case con otra y a veces les
insultan y la mujer abandonada pelea con su rival.

Entre los campesinos hay un pequeno niimero de familias
poligamas, hombres con dos esposas viviendo generalmente
en casas separadas. En este caso no se acostumbra ninguna
ceremonia para el segundo “matrimonio”. Pero si se celebra
un segundo (y quizas un tercer) casamiento siendo uno o los
dos viudos o divorciados.

Siuna pareja relativamente joven se divorcia, se “descasa”, sus
padres simplemente anuncian a los parientes y vecinos que
sus hijos se han separado. No pasan frente a las autoridades.
Segun Berta, el esposo debe entregar una cuarta parte de
su propiedad a la esposa. Pero esto depende de su buena
voluntad, no hay manera de obligarlo a hacerlo y muchos
no lo hacen. Los hijos grandes deben ir con el padre y los
pequenos quedan con la madre. El padre no debe reclamar
a los pequenos cuando ya han crecido. A veces la esposa no
esta de acuerdo con este arreglo y dice a su exesposo, “ti1 me
encontraste sin hijos y asi me tienes que dejar”.

3.—Preliminares. Lapalabra“casarse” tienedosconnotaciones:
una se refiere al casamiento tradicional y la otra al de la iglesia
(y al civil). La primera es la mas comun, aunque se efecta
cuando la pareja tiene hijos. Casarse por la iglesia requiere
dinero en efectivo y estar cerca de un pueblo. Pero siendo la
poblacion de tradicion lenca mas catolica que otros sectores
del campesinado hondurefio es muy probable que se casen
con mas frecuencia por la iglesia que otros agricultores de las
mismas condiciones socioecondmicas.
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Fotografia 23. Juan Pérez Garcia, alumno de Berta (1982)
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El casamiento tradicional no requiere el de la iglesia, aunque
se considera preferible hacerlo, “porque de alli (los casados)
salen bendecidos”. Si una pareja se casa solamente por las
costumbres y mas tarde se resuelve a hacerlo por la iglesia,
el ritual de ﬁ\ compostura se repetird. Pero si la pareja es de
edad madura lo hard de manera simplificada o quizas
renunciaria a hacerlo del todo. Aqui describimos el caso
ideal de una pareja joven que se casa Eor la iglesia y luego

or las costumbres. Aunque la costumbre del portamiento se

a perdido algunos padres todavia arreglan el casamiento de
sus hijos y como antiguamente, el muchacho puede tomar la
iniciativa y senalarles a la muchacha de su predileccion, sin
que haya siquiera hablado con ella. Parece que lo mas usual
actualmente es que los jovenes se busquen por su cuenta y los
padres aprueban, o no, su decision de casarse.

Me comento Berta, “ahora las mas de las veces se conocen
antes. Se escriben cartas en secreto, y si son analfabetos buscan
quien las escriba y las dejan en un lugar determinado”. Pero
como aqui nos interesa sobre todo la tradicidn, describiremos
el casamiento al modo antiguo.

Una vez que los padres y los novios logran el acuerdo inicial
se hace § primer brindis, el “trato”, la “sentada”, llamado
kiarada en Gualcince. El muchacho y sus padres visitan a la
familia de la novia, llevando varias botellas de aguardiente
o cantaros de chicha, dos o tres libras de pan, café y a veces
comida preparada. Todos los comestibles son ofrecidos por los
padres del novio. Van acompanados de musicos, que suelen ser
miembros de su familia, pues por lanoche convidan a parientes
y amigos para bailar. Este brindis es la celebracion minima
del matrimonio. No participa en él ningin representante de
sociedad o de la jerarquia religiosa, ni siquiera un rezador o
los padrinos de casamiento. Es un trato exclusivo, de las dos
tamilias interesadas. Puede ocurrir que no haya ninguna otra
ceremonia y que de aqui en adelante la pareja inicie su vida
en comun.

Pero si el brindis es mas bien el inicio de la celebracion del
matrimonio, las familias discuten los pormenores del trato: el
dia del casamiento en la iglesia, la seleccion de los padrinos,
los obsequios, etcétera. La novia sugiere a sus futuros suegros
lo que desea como regalos: la tela para su vestido de boda,
aretes, anillos, u otra cosa por el estilo. Los futuros suegros
responden si estan conformes o no. Dan uno o dos anillos a la
novia y la familia de ella entrega uno al novio.
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También en esta ocasion pueden hablar de “las vueltas”, los
regalos reciprocos que intercambian los consuegros durante
las dos composturas de casamiento: la del tdlamo y la octava.
Explicé don Rémulo: “los vueltos son solo para los suegros.
No se da nada de esto a los novios. Los padres del muchacho
dan lo mismo que los de la muchacha. Es exactamente lo
mismo”.

Por lo que pude averiguar, los regalos son de tres tipos:
comida y belgida, objetos rituales y utensilios de cocina. Me
detallaron los que hicieron durante la compostura a la cual
asisti, como sigue: un ave cocida, diez tamales, cuatro manos
de cacao (a veces dan doce), una libra de arroz, lo mismo de
sal; media medida de maiz desgranado, una olla de chilate,
un cantaro de chicha, un paquete de copal, seis tazas y platos,
seis guacales, seis jarros de barro y una Fiedra e moler
(metate). Ademas, para cada compostura la familia del novio
debe entregar una polla, y la de la novia un pollo que seran
sacrificados y consumidos; el primero en nombre de ella y el
segundo en honor de él. Una vez terminado el trato convidan
a parientes y vecinos para bailar y beber. Enseguida, después
del brindis, si siguen las ceremonias, la pareja ird a vivir una
semana o mas con la familia del novio y luego con la de la
novia. Se supone que entonces encontraran ocasiones para
iniciar su vida sexual.

Pero ocurre que los futuros consuegros decidan que sus hijos
deben esperar un afno para casarse. De ser asi, durante este
intervalo el novio trabajard para su suegro y su familia, se
empenara en reunir el dinero necesario para las ceremonias: la
“limosna” para el sacerdote, el importe del matrimonio civil,
el costo de los regalos a la novia, los gastos que tendran que
hacer para celebrar la compostura del talamo, etcétera.

Sigue el casamiento civil y poco tiempo después el de la iglesia.
Estando en la iglesia, pero antes de la ceremonia, el novio da
al cura las arras, o sea, trece monedas de a veinte centavos,
que a veces son bafiadas en oro. Durante la misa, después de
entregar los anillos a los recién casados, el Padre bendice las
monedas y las pasa al novio, quien las da a la novia, lo que
debe guardarlas y no gastarlas nunca. Estas costumbres se
estan perdiendo.
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4.—La compostura de casamiento llamada talamo.? Ideal-
mente la primera compostura (modelo maximo) ocurre des-
pués de la ceremonia civil y religiosa en la casa de la familia
del novio, del esposo, aunque puede acontecer en la de la no-
via. A los ocho dias (por la octava) se debe ofrecer la segunda
compostura, en la otra casa, sea la de la novia o la del novio.

En 1965, fui invitada a participar en un velorio o compostura,
de casamiento en la aldea de Azacualpa (depto. de Intibuca),
de una pareja joven que tenia dos hijos pequefios. Cuando
llegué, en compania de amigos campesinos, a la choza de los
Fadres del esposo, el piso estaba cubierto de ramas de pino
resco. Al lado de una pared, una pequefia mesa que servia
de altar, tapada con una manta blanca que llegaba al suelo,
estaba adornada con ramas de pino, flores rojas de zomos,
claveles también rojos y lilas blancas. En el centro de la mesa
habia una pequefa cruz de madera apoyada contra la pared,
con una estampa de San José a su lado. Habian decorado la
pared de atras del altar con las mismas flores insertandolas en
un armazon de ramas de pino. Entre las flores, y a cada lado
de la cruz, dos velas largas ardian.

También sobre la mesa habia dos pequefios paquetes envueltos
en tela blanca que después supe que contenian reliquias:
listones y otros O%jetos benditos, y en el suelo frente a la manta
blanca estaban otros dos paquetes mas grandes envueltos en
papel. Eran las aves cocinadas: una polla para la madrina
y un pollo para el padrino, regalos de “las vueltas” de los
consuegros.

De cada lado, también en el suelo, habia pequefios zomos
parados, un copalero de barro, varios cantaros de chicha y un
pequeno metate para moler el cacao, y a poca distancia, frente
al altar, dos banquitos. El del lado izquierdo, el de la novia,
era un poco mas bajo, de patas mas cortas, que el del lado
derecho, del novio.

En un rincon ardia el fuego donde mas tarde se calentaria
la chicha y la comida. Alineados contra las paredes habia
bancos largos sobre los cuales algunos de los invitados

2. Encontré el término talamo en Azacualpa (departamento de Intibucd) y en Gualcince,
(departamento de Lempira) y puede ser que sea de uso generalizado para esta compostura.
También debo recordar al lector que yo empleo la palabra compostura con mas frecuencia
que los campesinos. Esto lo hago para simplificar la descripcion y facilitar el analisis. Los
campesinos, por ejemplo, se refieren a la del casamiento mas bien como un “velorio”.
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estaban sentados, entre ellos dos musicos, uno con guitarra y
el otro con un mandolin. Desde las cinco de la tarde hasta la
madrugada ellos tocaban con un entusiasmo variable, ritmos
de canciones populares aprendidas, supongo, de la radio.
Descansaron durante los rezos y bendiciones, para comer,
beber chicha y charlar.

La choza era como tantas otras; de techo de paja, paredes
de bajareque (palos entretejidos con cafias y barro) y suelo
de tierra aplanada. Los rayos del sol del atardecer apenas
penetraban al interior por la puerta que quedaba abierta. Las
velas y el fuego alumbraban el interior y su humo se fundia
con la fragancia de las flores y el pino. Las mujeres se movian
de un lado a otro y los hombres saboreaban sus primeras
copas de chicha. Los nifios atin jugaban afuera. Todos estaban
vestidos de domingo. Las mujeres, todavia en 1965, de faldas
largas y blusas de colores variados y muy vivos. La novia, en
su traje y chal enteramente blancos, era alta y bella, su largo
pelo negro trenzado. Estaba sentada, dando de mamar a su
nene tapado por el chal blanco. El novio, también vestido
de blanco a excepcion de un cinturon negro, guapo, de cara
juvenil, estaba un poco borracho. Todos eran familiares y
amigos. Uno de los suegros servia de rezador. Ademas de los
padrinos se requiere la presencia de los padres de la pareja. Si
uno hubiera fallecido sera sustituido por algtin pariente muy
cercano, del mismo sexo y si es posible aproximadamente de
la misma edad.

Al comenzar la ceremonia la novia pasa su nene a una mujer
a su lado y toma su lugar sobre el banquito a la izquierda a un
metro y medio del altar, el novio a su lado sobre el banquito,
mas alto. Frente a ellos, las dos madres se sientan sobre el suelo
mirando el altar. Se toman de la mano y asi permaneceran
durante la primera parte de la ceremonia.

El rezador inicia el ritual dando las primeras bendiciones
mientras que balancea el copalero humeante en las cuatro
direcciones cardinales, frente al altar, y por encima de las
madres y los novios. Pide al Senor que dé salud y vida a los
recién casados, reza el rosario, padrenuestros, avemarias,
etcétera.

Don Romulo, uno de los suegros 1y el rezador de esta

compostura, me habldé como sigue de las bendiciones y rezos
apropiados para esta ceremonia:
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Para el casamiento se pide, en el santo nombre de Dios
todopoderoso, que a este santo matrimonio les vaya bien.
Dios les bendecira desde el momento que salen casados
de la Santa Madre Iglesia. Como el Cristo de la tierra nos
bendjijo, asi han de vivir, han de reinar juntos los dos, como
dos palomas, como dos guacamayos. Se han de amar como
Cristo amd a la Iglesia, y la Iglesia amo a Cristo. Este santo
matrimonio vivird y reinard como nosotros, como hemos
vivido nosotros, como hemos reinado nosotros, como los
antecedentes, como san José y Maria que fueron casados en
aquellos tiempos. Asi vivirdn estos novios. Les bendecira
el Sefior, como nos bendijo el Cristo de la tierra, en el altar
mayor de la santa parroquia.

Estas son las partes que se tienen que ir diciendo al principio,
lo mismo cuando se bendice la vela, cuando se bendice y
se toma el fresco y también para el almuerzo. Es la misma
bendicién y solo son tres partes, no mas.

Se dice que les vaya bien, que no anden con desgracias, que
no anden con malas desdichas, que ha de haber aumento.
Mejor, asi como hubo aumento desde cuando se conquisto
el mundo, el cielo y la tierra. Y asi que siga este uso y
costumbre que no se olvide jamas, ni nunca.

También cuando se golpean [sacrifican] las aves, esa es la
bendicion. Cuando seempiezalalevantada delas candelas, se
empieza el homenaje a las avecitas, la bendicion se envuelve
en la misma parte. Son las mismas peticiones, pidiéndole
a Dios la misericordia que los ampare, que socorra a estos
novios. También se puede decir otras razones [bendiciones]
mas, pero si no se puede, asi es, asi esta bien.

Cuando se reza el santo rosario se dan la mano los compadres
[la madrina y el Padrino], los consuegros y las consuegras.

Se pide al dulce nombre de Jesus, a la Virgen de las
Mercedes, al Apodstol San Juan, que estan todos en el altar
mayor [de la iglesia de Intibucd]. También a la Virgen de las
Flores, la Virgen del Socorro, sin faltar el Cristo crucificado
de animas que esta por atras [en la misma iglesia] y a las
animas benditas, porque nosotros vivimos por nuestros
abuelos. Asi es que a todos se les ruega para que bendigan
a los novios.
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Siguen las bendiciones del oficiante y los rezos en voz alta
de todos los presentes y en un momento dado el oficiante
sacrifica las dos aves; la polla, traida por los padres del novio,
cuya sangre va en el zomo a la izquierda y el pollo, regalo de
los padres de la novia, cuya sangre se vierte en el otro zomo,
el de la derecha. Esas son las aves del rezo. Suelen sacar nueve
plumas de cada uno e insertarlas en los zomos respectivos.

Segun don Lucas, el sacrificio es un pago: “Si no lo hacen,
explico, los novios se mueren jovenes. Todo el mundo que se
casa por la iglesia, lo hace”. Luego sacrifican el guajolote, el
ave del testigo, y como de costumbre echan su sangre en un
hoyo frente del altar.

Mientras que se cuecen las aves siguen los discursos piadosos.
El préximo evento es “la mesa comunal”’, el almuerzo
ofrecido a todos, sin excepcidn, por los duenos de la casa. Y
como estipulan las reglas, solo los principales, los novios, sus
familias y el rezador y su sefiora, comen los pollos y alos demas
les toca el guajolote o los guajolotes. Esta comida deberia ser
abundante: sopa de arroz y legumbres con las aves, tamales,
tortillas, chilate con o sin cacao y la tan apreciada chicha.

Durante esas horas los novios deberian permanecer sentados
frente al altar y pararse solamente después de “las vueltas”,
del intercambio de regalos equivalentes entre los consuegros.
Esto se efecttia también de manera solemne y pausada con
humaradas de copal y declaraciones apropiadas.

Pero el ritual no se termina aun. Falta la segunda comida,
presentada varias horas después y destinada exclusivamente
a los principales, en honor de los novios.

Por momentos, y a veces por ratos largos, tocan los musicos,
entre las vueltas y las oraciones. Tocan con mas fuerza cuando
terminan los rituales, quizas para facilitar la reintegracion a la
vida profana. Por ultimo, algunas parejas, de mujeres, sobre
todo, bailan con danimo, porque acaso son mas resistentes o
hayan tomado menos del dulce refresco que sus companeros.

Elsol amanece, perolafiestano termina atin. Algunosinvitados
duermen tarde, hasta que recuperan fuerzas suficientes para
seguir las veredas que conducen a sus hogares y poco a poco
todo vuelve a la normalidad cotidiana.
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A los ocho dias se repite la compostura en la casa de los
suegros, a quienes les toca corresponder, generalmente, a los
padres de la novia.

Eljoven esposo trabaja para sus suegros por lomenos hasta que
tenga hijos. Comento don Rémulo a este respecto, “el hombre
trabaja para los suegros todo el tiempo, toda su vida, cuando
quiere. Si el suegro es moral, su yerno le ayuda siempre”.

“A las virgenes les va mal”
Narracion de campesino de La Campa, departamento de
Lempira

Resumen de A. Ch.

A una mujer que vivia sola, que era muy santa y que no se
dejaba tocar por ningtin hombre, una noche le lleg6 un viajero
pidiéndole posada. Primero la mujer dijo que no, pero luego
consintié en que se quedase a dormir en el corredor. Asi fue.
Como a las once de la noche el viajero oyé una mula y dos
perros que se acercaban a la casa. Un hombre se aped de la
mula y entrd en la casa con sus dos perros. El viajero penso
que era alguien que venia a visitar a la duefa de la casa. Mir6
en el cuarto de la mujer por un huequito en la pared. Vio a
ella acostada, dormida, con una candela encendida al lado de
su cama. Vio al hombre acercarse a la mujer y levantarla de
la cama. La andaba chineando [meciendo] por todo el cuarto,
pero ella no se despertd. Asi fue durante un largo rato. Luego
la acosto y se ech6 encima de ella y empez6 a sacarle sus tripas
que tird a los perros que las comieron enseguida. Al rato los
perros se retorcieron como enloquecidos. Cuando se calmaron
el hombre monto en su mula y se fue con sus perros.

Al otro dia el pasajero pregunt6 a la mujer cdmo se sentia.
Ella respondié que estaba dolorida por todo el cuerpo, pero
que asi habia estado desde hacia algun tiempo. Al oir esto, el
viajero le dijo que estaba en mucho peligro y le preguntd si
habia conocido hombre en su vida. Ella dijo que no, que nunca
ninguno le habia tocado. Entonces el viajero le conté que un
hombre habia venido en la noche y de todo lo que habia visto
por el hueco en la pared. Ella dijo que era mentira, y repiti()
que nunca habia conocido un hombre. Pero la mujer tenia
mucho miedo y le pregunt6 que deberia hacer. El le aconsejo
que buscara un gato y un nifio tierno para acompanarla y que
pusiera una cruz cerca de su cama. Asi hizo y ya no reaparecia
aquel hombre que le habia sacado las tripas.
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Les va mal a las mujeres que no han conocido hombre, se
convierten en mulas después de su muerte y asi quedan en el
infierno.

Las composturas y las novenas de la muerte, otros ritos
y costumbres?

1.—Preparacion del caddver para el velorio y el entierro. Los
que pueden mandan a hacer o compran un atatd de madera,
pero sino les alcanza el dinero para ello, utilizan un petate en
que envuelven al muerto. Lo velan, ya sea en el atauid o en el
petate, colocado encima de un banco o de una mesa.

En primer lugar, bafian el cadaver. Antiguamente, en algunos
lugares, cada miembro de la familia bebia del agua en que lo
habian banado. Lo visten con ropa nueva y si es un hombre,
con sus caites (sandalias). Como almohada enrollan un surtido
de su ropa usada. A veces ponen un cuchillo en el ataud. Al
lado del cadaver colocan algunas prendas personales de poco
valor. Si se trata de un nino que no fue bautizado, rocian el
cuerpo con agua bendita y para que salude a Dios fijan sus
manos en actitud de rezo y entre ellas ponen una pequena
cruz de madera o de palma. El adulto lleva una “escalerita”
de nueve gradas y de unos cincuenta centimetros de largo
hecha con fibras de maguey o de algodon hilado. La atan a
las manos o a la cintura dejandola colgar hasta los tobillos
o los pies; “El alma lo utiliza para trepar al cielo”. Suelen
anadir un cordoncito, también de algodon hilado a mano, de
unos veinte centimetros de largo, atado a la muneca derecha.
Me explicé don Romulo que: “es para defenderse contra las
fieras y las culebras del otro mundo. Alla este hilo se hace [se
convierte en] una vara”. En la aldea de San Andrés me dijeron
que antiguamente enterraban a la gente con dinero en billetes
y si era un hombre también con su machete. Cuando estaba
agonizando les daban un sorbo de aguardiente y un poco de
comida.

Arreglado el cadaver, lo tienden, la cabeza hacia el altar y
cuatro cruces a su alrededor: una a cada lado de la cabeza y
dos a la altura de los brazos y lo rodean con tres* o cuatro
velas grandes.

3. Todos los datos de esta seccidon son del departamento de Intibuca, salvo indicacién de lo
contrario.

4. Excepcionalmente el nimero 3 aparece en las exequias como una opcién por el niimero
4: en el namero de las velas con las que rodea el atatd y el rostro (el timulo) las veces que
circula la casa en la procesion con el rostro.
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“El cadaver que se hizo paja”
Narracion escuchada a varios campesinos de Azacualpa,
departamento de Intibuca

Un hombre estaba agonizando, ya se iba a morir. Llegd
mediodia y la familia se fue al cuarto al lado para tomar sus
alimentos, dejando al agonizante solo. Luego se murio, sin
que nadie lo acompanara. Llegaron después del almuerzo y al
verlo lloraron mucho lamentando que no habian estado con él
para oir sus ultimas palabras. Al otro dia, después de haberlo
velado toda la noche, como a las doce lo llevaron a enterrar
al panteén. Yéndose por el camino un hombre, un tirador
[cazador], les pard y les dijo:

—Lo que ustedes llevan alli no es un muerto, sino puros
‘atajos’ [manojos] de zacate [paja].

Como no lo creyeron, €l les dijo que abrieran la caja para
mirar. La abrieron y el mismo tirador tomo una navaja y corto6
el dedo pequefio del muerto, lo abrié un poco y alli vieron
que era puro zacate. Fue cierto lo que les dijo aquel hombre.
Asustados le preguntaron como €l sabia. Les dijo que en el dia
antes como a las doce que andaba tirando [cazando] vio pasar
un espiritu con el cuerpo de un muerto, supo que era él. Ellos
le dijeron que era cierto que lo habian dejado morir solo, que
no oyeron sus ultimas palabras y se pusieron a llorar mas.

El diablo habia llevado el cuerpo, porque el hombre muri6
solo. Después relleno la piel del muerto con atajos de zacate
y quedd como antes, de tal manera bien hecha que su familia
ni se dio cuenta que no era él. Era solo una capita de piel y lo
demas era puro zacate y todo eso porque la familia lo dejo
solo cuando estaba agonizando. La hora de morir es muy
peligrosa. Siempre hay que acompanar a un agonizante. [Los
campesinos que oyeron esto demostraron que estaban de
acuerdo].

Para facilitar la compresion de las exequias, los ritos funerarios,
cito las explicaciones de don Romulo.

Para despedirse del muerto se dice: En el nombre de Dios
que lo reciba, que descanse en paz esta alma que se separ6
de este mundo. Seria que le convino o que no le convendria,
pero Dios, que lo mira con ojos de piedad, hizo su voluntad
oraciones que puedan. Se pide la gracia de Dios, al angel de
su custodia, que va custodiando aquella alma, como ya es un
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reo. Va custodiado por San Miguel Arcangel, San Gabriel y
San Rafael. Ellos lo llevan bajo las flores de Elba. Le presentan
a las manos del Sefior, nuestro Padre creador eterno, reino de
los cielos. Pero él no recibe [todavia] porque aquella alma va
con el pecado. Luego lo mandan al purgatorio, a la carcel del
purgatorio, para que se purifique en [el curso del] el afio. Un
angel de la custodia lo lleva y lo mete al fuego, al horno, que es
el fuego de alli. Pero siempre sale. Sale con [gracias a] los rezos
de cada quien, de los nueve dias, principalmente [la primera
novena) y los alimentos de comida y bebida. Asi van rezando
[los parientes y amigos) la novena pidiéndole a Dios que con
la santa novena, que aquella alma descanse en paz, que lo
mire con ojos de piedad, para que no padezca tanto. Dicen,
los que alcanzan a ver, que descansan aquellas voces, aquellas
palabras, aquellas alabanzas. Dicen que pedir a Dios y al angel
de su guarda es como un airecito que descansa el alma en
pena. Se manda hacer la misa cualquier dia de la novena para
que aquella alma vaya mejor, cooperando mas.

A los cuatro dias [de la novena] se toma alimento [especial],
comida de gallina, bebida de fresco [chicha] y cacao con
chilate. Y asi van con el santo rosario, con las oraciones, con
los lamentos que uno encomienda. Un dia van rezando uno,
otro dia otro, hasta que salgan los nueve dias, las nueve partes
del santo rosario, a los nueve dias de la novena. Pero como no
traje mi libro no puedo decir [citar] la parte del dia noveno. Y
a los nueve dias se hace el rostro [el timulo]. Se dice que en
el nombre del Padre vamos a bendecir este rostro para que se
levante con el copal, para que [el alma] no esté penando alli [en
el purgatorio]. Y también para que no esté dando accidentes a
su familia: a su padre, a su madre, a sus hermanos. Todo eso se
le pide. Ademas, se pide al dngel de su custodia que lleve con
bien aquella alma. Después que se ha hecho eso a los nueve
dias de la novena, se da vuelta a la casa con el rostro que tiene
la cruz adentro y esta llenito de flores. Luego se vuelve otra
vez al cementerio, llevando la cruz.

A los seis meses de hacer lo mismo. Alguien de la familia
puede morir si no se cumple, si no se hace este velorio. Uno
tiene que hacer esta devocion a las dnimas. Y se vuelve a
poner la comida porque aquella alma esta necesitada, pues no
le damos de comer todos los dias, como estamos trabajando en
este mundo. Nosotros comemos todos los dias, pero aquella
alma come hasta los seis meses [después de morir]. Se hace
una comida el primer dia [del segundo velorio], a los cuatro
dias y al ultimo.
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Luego al afio [el ultimo velorio]. Estas son las partes que se
hace. Con esto ya cumplimos. Ya el alma est4 en paz.

Dado el caso que un difunto muera antes de cumplir una
promesa a un santo o una virgen, Eor ejemplo, hacer una
romeria, se queda en el purgatorio hasta que los familiares
hagan la penitencia por €l. Puede inclusive que no muera, que
quede en el “paso de muerte”, parecido a un estado de coma,
hasta que se cumpla su promesa.

Los muertos se vengan de los vivos, por medio de espantos o
sustos, como ilustra este relato.

“El espanto enamorado: venganza de un muerto”
Relatado por una anciana del departamento de Intibuca

Resumido por A. Ch.

Fue en tiempo del presidente Carias, por 1933, que un espanto
se enamoro de una mujer de San Miguelito. Bonita era. Se llama
Justina Barrientos.” Vive todavia. El espanto entro en su casa,
empujando la puerta, la noche que asesinaron a don Bonifacio
Quiroga. La noche en que murié don Bonifacio apareci6 el
espanto empujando la puerta de la nifia Justina. Hablaron
después de que don Bonifacio estaba enamorado de Justina,
que ella no lo queria y que por eso, cuando murid, le mando el
espanto. Ella vivia sola con su hermano, Armando. El espanto
se burlaba de ellos y no podian liberarse de €l. Les molesto
durante siete afios. Entraba empujando la puerta casi todas
las noches. Silbaba mucho, en las cuatro esquinas de la casa.
Hablaba también con Justina. No los dejaba dormir. Silbaba,
tiraba piedras a la casa, golpeaba las paredes. Hablaba mucho
y lo peor es que decia la verdad. No se iba hasta que cantaban
los gallos. Cada noche se despedia de ellos. Adios, decia, me
voy Justinita, me voy Armando. Y como era invisible, nada se
podia contra él.

Estaba enamorado de Justina. Le tiraba flores, las flores mas
bellas traidas de Italia.® Asi fue durante siete afios, hasta que
pasé un obispo por el pueblo y Justina le pidié consejo de
como librarse del espanto. El obispo le dijo que ofreciera al

5. Este relato, como los demads, es considerado enteramente veridico. Por esta razén y porque
la protagonista vive atin, he cambiado los nombres de todos los personajes.
6. Al preguntar al informante por qué las flores venian de Italia, ella no supo contestarme.
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susto que le trajera agua del mar del El Salvador (del Pacifico)
en un pascon [coladera]. Justina le dijo al susto tal cual le habia
aconsejado el obispo. El espanto se fue varias veces a la orilla
del mar. Mientras que se iba y venia, Justina y su hermano
estaban tranquilos. Cada vez que llegaba de vuelta decia a
Justina, pues no te traigo el agua porque no se detiene en el
pascon. Asi de tantos viajes se canso y los dejo del todo. Pero
todavia anda en el pueblo. A veces prende fuego a una casa,
tira crestas de gallinas a la gente que pasa en la calle y hace
tronar las piedras de moler de las mujeres. Alli anda todavia.

2.—La primera novena, el entierro y las composturas. El
difunto debe sepultarse al dia siguiente del fallecimiento, en el
cementerio asignado a su pueblo o aldea. El velorio comienza
cuando el cadaver estd puesto frente al altar, en un ataud o
sobre un petate, las velas encendidas y la comida preparada.
La hora en que se inicia depende de la del fallecimiento y el
tiempo requerido para alistar lo necesario. Acude la gente mas
allegada y un rezador (hombre o mujer) a dar condolencias
a la familia enlutada y a acompanarla a rezar el rosario. Si la
concurrencia es poca, comparte un almuerzo sencillo con la
familia, pero si es numerosa se le sirve pan y café. Durante
horas seguidas los afligidos se persignan, se hincan, lloran
y murmuran rezos, envueltos en el humo del copal que el
rezador balancea lentamente sobre los restos mortales.

Antes de partir para el cementerio algunas familias colocan
una pequefia comida al lado del cadaver: una bola de masa de
chilate, varios granos de cacao, uno o dos tamales, tortillas, un
jarrito de chicha, un poco de sal y un guacal para tomar agua.
Otras familias consideran que no le hace falta puesto que su
anima va a consumir el olor de lo que se le ofrecerd durante
los dias venideros. Si no ponen comida en el atauid o el petate
por lo menos ponen un guacal con agua.

En Guajiquiro me dijeron que despiden a los “angelitos”,
bebés y ninos fallecidos, en una velada con musica y cantan a
lo largo del camino al cementerio llevando el pequeno ataud.
No acostumbran poner comida ni a los “angelitos”, ni a los
grandes. En el municipio de Intibuca ya no tocan musica
durante esos entierros, pero en otros municipios atin lo hacian
en 1965, como en el de San Miguelito, donde también cantan y
bailan para despedirse de sus pequenios hijos.

Sepultan al nifio con la cabeza orientada hacia el este para que
el sol lo levante y le ayude a caminar y a llegar mas rapido
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Fotografia 24. Rezando frente al rostro (el timulo o catafalco), 1965
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al otro mundo, al paraiso. Colocan la cruz en la superficie de
la tumba al nivel de los pies, para que, segun don Rémulo,
cuando se levante el alma del nino pueda agarrarse de ella.
Los adultos son enterrados con la cabeza hacia el oeste y la
cruz también al nivel de los pies. Decoran la sepultura con
flores de todos los colores y a veces ponen un guacal o jarrito
lleno de agua al pie de la cruz. Algunos dejan un poco de
comida alli mismo, si no la han puesto en el atatd, o el petate,
salvo los que creen que con el 01p or de los alimentos que le van
a ofrecer, le es suficiente.

Al preguntar sobre los perros tuve estas dos respuestas: “No
matan al perro del difunto mas bien lo cuidan, asi como a
todos sus animales para que su espiritu no se enoje”. “Hay
que dar comida a los perros y cuidarlos para que le ayuden a
uno a cruzar el rio de sangre de la muerte. Uno va montado
sobre un perro”.

Durante todos los dias de la primera novena rezan el rosario
para el espiritu en pena (el anima) del difunto, pues atin rodea
su paradero, la casa donde vivia. También rezan padrenuestros
para las almas en pena que no tengan quién ruegue por ellas,
que no tengan familia. Ademas, oran credos para los vivientes
que no rezan.

Poco después del entierro hacen una cruz de madera de un
metro de alto, mas o menos que envuelven en la ropa del
difunto. La cruz queda parada al lado del altar durante la
novena, adornada con flores diseminadas a alrededor. Con
ella, el noveno dia, haran el primer “rostro”.

Cada dia preparan un almuerzo de tortillas, huevos, cuajaday
agua y si el difunto fue un adulto, preparan café para su alma
y también para los abuelos difuntos. Colocan el almuerzo
sobre una mesita cubierta con un mantel, al lado del altar. Lo
dejan durante el dia para dar tiempo que las animas absorban
su fragancia. En la noche los dolientes lo reparten, cada uno
tomando un bocado de cada alimento. Ya estd enteramente
frio, pero lo acompanan de chicha caliente. Esta comida es
mas abundante durante los primeros cuatro dias de la novena
que después.

El cuarto dia de la novena celebran la primera compostura
(modelo minimo) y preparan un almuerzo especial. Adornan
el altar de la casa con velas grandes, no las chiquitas llamadas
nueves que emplean para las composturas de la milpa. Ponen
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un solo zomo sobre el suelo frente al altar. Sacrifican un pollo
y vierten su sangre sobre el zomo. También hacen ofrendas de
chilate y quizas de chicha con cacao. Normalmente utilizan
“cuatro manos” (veinte granos) de cacao molidos. El chilate
y la chicha son consumidos, como siempre, por la familia y el
rezador. No suelen invitar gente de afuera para este rito y a
menudo el duefio o la duefia de la casa acttia como el oficiante
o rezador. Purifican todo con el copal humeante antes de
dedicar el almuerzo al difunto y demds animas de parientes
recientemente fallecidos.

Para el noveno dia alistan el “rostro”, también llamado
“semejanza” o “bulto”, que es inspirado en el tumulo o
catafailco de las exequias formales de la iglesia catdlica. Es
a modo de efigie del muerto. Lo fabrican tanto para el nifo
tallecido como para el adulto. Acuestan la cruz ataviada con
ropa del difunto y a su alrededor construyen un armazon de
palos de manera que alcanza la dimension aproximada de un
atatd. Llenan el armazén conteniendo la cruz con ramitas de
pino, “pacaya”, otras plantas y flores. Luego lo tapan con una
manta negra. Este es el llamado “rostro”, semejanza o bulto.
Lo colocan en un banco o sobre una mesa frente al altar, en
el mismo lugar donde yacia el atatid o el petate enrollado del
verdadero difunto. Lo rodean con tres o cuatro velas y encima
ponen flores, blancas si es posible (fotografia 24).

La compostura del noveno dia es mas completa que la del
cuarto, pues requiere un guajolote, a veces dos pollos y
concurre mas gente. Corresponde al modelo maximo, aunque
se distingue de este por el rito del timulo. Al terminar el ritual
todos salen en procesion, llevando el “rostro” al frente y dan
tres o cuatro vueltas a la casa en los dos sentidos, cantando y
rezando, luego deshacen el bulto. Llevan la cruz adentro de la
casa, donde cada persona por turno pasa enfrente de ella, se
persigna y la besa. Entonces, o mas tarde, algunos miembros
de la familia la llevan al cementerio y la acomodan al pie de la
sepultura.

Quizas la mayor parte de los campesinos no celebran todas
las fases de esta novena. Algunas familias se limitan a ir al
cementerio el octavo o noveno dia después del entierro y traer
el anima a la casa donde le brindan un almuerzo y rezan el
rosario. El proximo dia la devuelven al cementerio, llevando
una corona de flores para decorar la tumba.
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En cambio, en ciertos lugares subsisten aun tradiciones muy
antiguas, como en la aldea de Yarula (departamento de La Paz).
Un poblador de Santa Elena, Amado Vazquez, me conto, en
1965, que los vecinos de Yarula hacian muchas veneraciones.
Cuando muere una persona, al término de la novena, barren
la casa y golpean con escobas las Earedes y todas sus demas
partes. Luego, armados con escobas y palos, encaminan el
espiritu del difunto al cementerio rezando y amenazandolo
para que no vuelva mas.

3.—La segunda novena. La novena que se inicia a los seis
meses de haber fallecido un pariente no es tan practicada
ahora (1982) como anteriormente. De las tres novenas es la
menos respetada, pero sigue el mismo patron.

4.—La tercera y ultima novena. Al afo se despide
definitivamente al difunto. La familia se libera de toda
responsabilidad con respecto a su anima, pues deberia haber
salido del purgatorio y entrado en el reino de los cielos, el
paraiso. Aq1 1 termina el periodo de luto recomendado por la
1glesia catolica: de restringir las actividades sociales del viudo
o la viuda, de no volver a casarse, etcétera. La maestra Berta
lo explicé en estos términos: “Aparecen [los muertos] para
asustar, pero se retiran al cabo de un ano. El espiritu anda entre
los familiares, asustandoles y hablandoles. A veces aparece
como un bulto blanco. Para que no venga, los familiares rezan
el rosario, para que ya no ande molestando. Pero el espiritu
se queda un afo entero esperando que se le termine de rezar.
Rezan los nueve dias después de su muerte, a los seis meses
otros nueve dias y al ano lo mismo”.

Tuve la oportunidad de asistir a un novenario al cumplirse el
ano, el 10 de septiembre de 1965, gracias al sefior Nicomedes
Sanchez, quien lo celebré por su difunta esposa en la aldea
del Pelon de Ologosi. Del patio de su casa se aprecia una bella
vista panoramica del valle de Intibuca. El dia anterior [el 9 de
septiembre] el sefior Sanchez, acompanado del rezador, fue ala
esia de La Esperanza [Intibuca] para rezar y dejar una ofrenda
e tres velas de a cinco centavos a una estampa de las animas.
Luego fueron al cementerio de los indios de La Esperanza (hay
otro para los ladinos) para “levantar el evangelio, el angel de las
animas [de su sefiora] y traerle para aca [a su casa]”. Mientras
tanto en su casa, sus hijos, nueras y otros parientes preparaban
el “rostro”, el altar y el almuerzo para las dnimas.
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Aqui cito a mi diario etnografico, sobre el ambiente de la
ceremonia:

Era casi de noche (el 9 de sept.) cuando nos acercamos a las
chozas, caminando entre los altos tallos de maiz. Las chozas
(la de Nicomedes y la de su hijo y familia) se ubican, como es
usual, casi en el centro de la milpa. Me llevaron directamente a
la de Nicomedes. Estaba muy oscuro adentro, iluminado solo
por las llamas de tres velas. Cuando logré distinguir algo senti
escalofrios al ver el “rostro”. Era de dimensiones humanas,
tapado con una manta negra sobre la cual yacian cuatro flores
blancas. Estaba paralelo al altar, sobre un banco de unos sesenta
centimetros de alto, rodeado de tres candelas encendidas: una
al pie y dos de cada lado. Me impresiond, creo, precisamente
porque no contenia un cadaver, porque solo lo representaba y
eso lo volvid ain mas alucinante. El altar se parecia a tantos
otros que habia visto con estampas de imagenes, adornado
con ramas de pino y flores de papel. Frente al altar, contra la
pared opuesta, habia un banco largo donde varios vecinos
estaban sentados. Me saludaron con mucha formalidad. Contra
las demas paredes habia otros bancos y una cama al lado de
la puerta. Junto al altar estaba una pequefna mesa ya servida
con comida para los difuntos, y al pie de la mesa los grandes
cantaros de chicha, un pollo y una gallina vivos. Al poco rato
de que llegué, el oficiante y todos los presentes iniciaron los
rezos del rosario que duraron mas de dos horas. Supe después
que estaban recitando las oraciones que no dijeron en los ocho
dias precedentes de la novena. Yo admiraba su resistencia
por permanecer hincados durante lo que me parecian horas
interminables.

Antes de que yo llegara los invitados habian consumido dos
copas de chicha. Al poco tiempo ocurrid el sacrificio de las
aves por parte del rezador, quien echd sangre del pollo sobre el
zomo del rezo y la de la gallina sobre el del testigo. No hace falta
describir toda la ceremonia porque se ajusta al modelo maximo,
pues hicieron las ofrendas acostumbradas y el largo rito del
cenaculo, de la “santa mesa”, etcétera. Puedo anadir un detalle;
el rezador, habiendo sacrificado las aves, las desplumo afuera
de la casa, contra la pared donde estaba el altar y después puso
cuatro plumas de cada una en el altar.

Como la novena requiere consumir la comida de las dnimas,

todos tomamos, por turno, un bocadillo de cada alimento ya
completamente frio, pero acompanado de chicha recalentada.
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Durante estas largas horas don Nicomedes, el doliente,
platicaba con todos y paulatinamente se emborrachaba, aunque
no perdio el control de si mismo. Charlaba a veces alegremente,
pero rezaba mucho y lloraba recordando a su finada esposa
en voz alta. Parecia realmente afligido con la idea de que se
despedia por siempre de la compariera de su vida.

Como a las 4 de la madrugada, terminada la “santa mesa”,
el rezador nos hizo entender que era hora de realizar el acto
final. Bajo sus indicaciones, dos muchachos levantaron el
bulto, luego €l se adelanté balanceando su copalero hacia la
puerta, seguido por el bulto y todos nosotros en fila. Salimos
lentamente de la choza llevando una vela encendida en la
mano, cantando el alabado. Le dimos las cuatro vueltas en un
solo sentido, sin dejar de murmurar las letanias. El sol apenas
se levantaba por atrds de las montafias cuando atravesamos
la milpa y entramos en un campo que se abria sobre el gran
espacio del valle abajo atin oculto por las neblinas nocturnas.

Los jovenes posaron cuidadosamente el bulto (el rostro) sobre
una gran roca mientras que el rezador lo incensaba cantando
y rezando. Varios hombres y mujeres deshicieron el bulto:
retirando la manta negra, las ramas de pino y de su interior y
revelando una cruz envuelta en una tela color de rosa. La cruz
era nueva, de madera del guachipilin y de aproximadamente
un metro de largo. Pausadamente quitaron el vestido de la
cruz y luego apoyaron la cruz contra una roca de manera que
miraba hacia el valle de Intibuca, donde esta el cementerio.
Mientras que el rezador pronunciaba sus tltimas oraciones
cada uno de nosotros, por turno, nos hincamos frente a la
cruz. La besamos murmurando un rezo.

Entre tanto la nuera de don Nicomedes, Maria Cruz, pasaba
un vaso de chicha entre todos, dos veces llenandolo a menudo
de un cantaro traido de la casa. Entonces volvimos a la casa
donde las mujeres que se habian quedado nos ofrecieron café.
Unas horas mas tarde acompané al doliente, su hermano y
su nieto a recoger la cruz que este ultimo llevé en su espalda
mientras que bajamos la montafia rumbo al cementerio.
Llegados alli, Nicomedes se hinco y rezo tres avemarias una
ultima vez, mientras que los jovenes acomodaron la cruz
al pie de la sepultura al lado de la vieja cruz. La obligacion
cumplida; se persignaron y partimos.

Don Nicomedes me explic6 que antiguamente siempre
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acostumbraban poner tres cruces sobre las tumbas, una a
cada novena, pero como se estad perdiendo la celebracion de la
segunda, ahora suelen poner solo dos cruces.

El 4nima, es sentida como un objeto de piedad a la vez que
un sujeto de molestia y temor. El muerto tiene derecho de
exigir a los vivientes (sus parientes) el cumplimiento de los
rituales. De lo contrario continuara sufriendo las penalidades
del purgatorio y persistirda en rodear su antigua morada
perturbando a sus parientes: habldndoles, apareciendo en
forma de fantasma o espectro y molestandoles.

Elritual expresa, me parece, esta ambivalencia de sentimientos
frente a la muerte: muerte que es temida y dolorosa, y a la
vez deseada. La solucion de este dilema esta dada, en el
alejamiento del muerto (a las altas esferas del cielo, al paraiso),
donde no solamente dejara de sufrir, sino también dejara de
“mortificar” a los vivientes. Asi el ritual procura desvanecer
los sentimientos de temor y afliccién que la muerte de un ser
querido provoca.
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Fotografia 25. Cecilio Vasquez, Santa Elena, departamento de La
Paz (1965)
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VIII

CURACION RITUAL, ESBOZO DE
LA CURACION PRAGMATICA,
BRUJERIA, ADIVINANZAS,
AUGURIOS, NAGUALES Y
ALGUNOS RELATOS







La curacion ritual

Pareciera que, entre los pueblos y civilizaciones conocidas,
las enfermedades del cuerpo se confunden con las del
alma; quizds porque las nociones de cuerpo y de alma estan
entranablemente identificadas, aunque susceptibles de
desprenderse la una de la otra. En tanto que la nocion arcaica
del alma sea a un cierto nivel analoga al concepto moderno
de la psiquis, el diagnostico de determinados padecimientos
y enfermedades como debido a causas psicosomaticas, no
seria un descubrimiento de las ciencias, sino mas bien un
saber que remonta a tiempos prehistdricos. Estas dos caras del
sufrimiento (la del cuerpo y la del alma) las encontramos en la
tradicion lenca.

Siendo el tema de este estudio la expresion religiosa y
simbolica de esa tradicion, hemos recopilado informacion
sobre el tratamiento magico y la curacion ritual a expensas
de los procedimientos mas prosaicos; la curacion pragmatica
y la medicion vegetal y animal, que son del dominio casi
exclusivo del cuerpo. Mds adelante presentaremos unos
cuantos datos sobre la medicina popular en espera de que
otros investigadores hagan estudios sobre este tema de capital
importancia.

Muchos campesinos actualmente recurren a un médico pagado
por ellos mismos, a una clinica del Ministerio de Salud Publica,
a un farmacéutico del pueblo quien receta algin remedio
que tiene en venta o bien a un campesino reputado por sus
conocimientos de herbolaria, u otros métodos practicos de
curacion. Por lo general ensayan el método ritual primero y
si fracasa, acuden a la medicina o los dos al mismo tiempo
alternandolos. Una minoria confia enteramente en la curacion
ritual; como Gabino Martinez, quien me dijo: “si la persona
enferma no se mejora [con los rituales], se vuelve a hacer lo
mismo”.

También la indole del padecimiento determina, en algunos
casos, en queé lado se buscaran consejos o curacion: el del ritual
o el de la medicina.

La magia del tabaco

Como es bien sabido, la planta del tabaco fue cultivada por
primera vez por indigenas de América precolombina y el
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tabaco fue utilizado en multiples contextos por los chamanes
en casi todo el continente. Como su mayor atraccion estribaba
en los efectos alucinantes que produce sobre el cuerpo y el
espiritu, el tabaco pertenecia, de preferencia, al orden de cosas
sagradas y no al género profano, al cual fue relegado después
de la Conquista, cuando se difundié por el mundo entero.

Los campesinos de tradicion lenca han conservado el uso
magico del tabaco en forma de cigarro (puro), _pero no tanto
por los efectos que produce en el fumador,' sino por las
cualidades magicas que atribuyen al tabaco mismo, a sus
cenizas y al humo.

El ser humano parece sentirse seducido por objetos que

mportan pequefios indicios de variedad o de cambios de
con gurac10n que se manifiestan independientemente de la
voluntad humana y sin que haya razones obvias para que asi
suceda. Unos ejemplos son: la variedad de configuraciones de
lineas finas en ciertos huesos de animales y sobre la palma de
la mano humana, los cambios de configuraciones tormadas
por las hojas de té en una taza o los asientos de café. Estos son
“signos” utilizados para adivinar el porvenir y/o el estado o la
condicion de algo o alguien.

En la ceniza pegada al cigarro los campesinos ven signos de
esta indole, que son utilizados como un medio de adivinacion.
Ademas, la colilla del puro sirve de ingrediente a los
sahumerios, para ahuyentar fuerzas sobrenaturales perversas.
Dejan las colillas que fuma el rezador frente al altar de la
casa durante nueve dias. Y el humo del cigarro es también
aprovechado con estos mismos fines.

“El puro [encendido] da valor para salir de noche”, me dijeron
en Guajiquiro. “El humo aleja los malos espiritus”, afirmaron
en Azacualpa. Y en Yamaranguila una sefiora ya anciana
relatd lo siguiente: “Contaron en San Miguelito (Intibucd) que
una noche, a las doce, un hombre salio montado, fumando un
puro, cuando le paro otro hombre debajo de un ocote que le
empezd a contar historias y en eso de contar, de repente, le
salié fuego por los ojos y sacaba la lengua y era puro fuego
también. Casi le gand aquel hombre, pero el puro le salvo”.

1. Es posible que el rezador al fumar un cigarro antes de que inicie su tratamiento, entre en
un estado de trance, pero carezco de datos sobre este particular. Acerca del tabaco entre los
mayas y sus vecinos ver Thompson, Maya History and Religion, capitulo 4.
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Las personas que curan mediante un ritual

Cuando alguien se enferma y su familia considera que
convendriabuscarlascausasdesumal en elordendefendmenos
sobrenaturales, manda llamar a una “persona separada”: un
rezador, un humador, un curador, una comadrona o un autor.
Mediante la “lectura” de las cenizas de uno o mas cigarros,
¢l o ella averiguan la causa sobrenatural de la enfermedad y
prescriben el “remedio” ritual que mas conviene al afectado.
La palabra “curandero”, tan comun en la Ameérica rural de
habla esparniola, es poco empleada en esta region. Sigo usando
el término “rezador” para simplificar las explicaciones.

Por lo general no le pagan por sus servicios, pero la familia del
enfermo le ofrece comida y bebida, y lo mas probable es que
partird con unos tamales y varios cigarros bajo el brazo.

Quiero insistir sobre la naturaleza de las pretensiones, o los
objetivos del rezador. A €l o ella no le interesa diagnosticar la
enfermedad, como tampoco recetar medicinas. Tomando en
cuenta los sintomas del enfermo, busca, mas bien, averiguar
los origenes sobrenaturales del padecimiento para proponer
el remedio ritual adecuado. Don Cleofas me explico el
procedimiento en estos términos: “Segun lo que ve en la
ceniza que queda p gada al puro y la manera que se quema
el puro, el rezador dice de qué clase de enfermedad es, si
puede curarlo haciendo un pago al mal angel o pagando una
promesa a un santo. La ceniza es para saber si la enfermedad
es de vida o muerte... Ve lo que necesita el enfermo. No toma
nada [el enfermo], ni hierbas, nada. No le da medicinas. Los
rezos y todo lo demas, eso es la medicina”.

Preliminares

Cuando una 1persona estd afligida o enferma, miembros de su
familia van alaiglesia del pueblo mas cercano, danunalimosna
a una imagen y rezan por el doliente. Acuden de preferencia
al santo o a la virgen patrones del pueblo, a San Sebastian, a
la Virgen de los Remedios, a San Antonio o a San Francisco. Si
no pueden ir a una iglesia hacen una pequefia ceremonia en la
casa o al pie de la cruz del campo mas cercano: queman velas,
fuman cuatro puros y rezan el rosario en nombre del enfermo.

Si no se mejora pronto mandan a llamar a un rezador. Este

suele esperar una noche antes de presentarse confiado en que
durante ella tendrd un suefio que le revele si el enfermo va a
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morir o no. Cuando llega, los duenos de la casa le dan un vaso
de chilate enriquecido con cuatro manos de cacao molido. Si
los padres también toman esa bebida, la madre (la duena)
muele aparte el cacao para ellos. A veces hacen una compostura
(modelo minimo) con zomos, aunque no es un requisito. En
este caso el rezador pide, en nombre del afectado, que vengan
los angeles y los tacayos a merecer el manjar. Antes de iniciar
lainspeccion de las cenizas dice varios padrenuestros y suplica
a Dios que su paciente se mejore con los pagos (las ofrendas)
que van a hacer y, si se trata de un adulto, que le perdone las
obras malas que hubiera hecho.

La lectura de la ceniza del puro y tratamientos por medio de
composturas y conjuros.” En las siguientes paginas definimos
siete causas sobrenaturales de enfermedad que son reveladas
por figuras o matices percibidos en las cenizas del puro,
aunque no hemos podido conocer todos los signos en cuestion.

Estando en la casa del enfermo, el rezador enciende un puro
y luego, con €l en la mano, traza una cruz sobre la espalda del
doliente. Mientras reza fuma tres o cuatro puros dejando al
ultimo quemarse hasta la mitad. Lo toma entre el pulgar y el
indice y estudia la configuracion de la ceniza.

1.—Enfermedades causadas por los duendes. Si el puro se
uema de un solo lado, significa que la enfermedad proviene
el genio o duende del lugar de la tierra, donde el propietario
de la casa ha sembrado. Entonces el rezador declara que el
enfermo, o sus padres, deben hacer cuanto antes una compostura
para la milpa, para la siembra, de tamo o un levantamiento
general de pérdidas (véase cap. 1v).

Los que ya no acostumbran celebrar las composturas se
conforman con rezar en nombre del duende y del enfermo,
rociar este con agua bendita y sahumar el altar con copal.

Los duendes suelen ser asociados a los malos espiritus,
especialmente cuando los creen causantes de enfermedad.
Un maestro de escuela de Guajiquiro me conté que una
enfermedad puede provenir de los malos espiritus que estan
en la montana, los cerros o los nacimientos de agua. Dijo:
“Todos estos lugares tienen sus duenos. Si una persona llega

2. Todos los datos en esta seccion son de Cleofas Méndez y de su hija Berta, a menos que el
informante sea sefialado.
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donde ellos y a ellos no les conviene que se quede alli, le
mandan enfermedades. Creen [los campesinos] que con rezos
y oraciones se cura el enfermo. Llevan un gallo y lo matan
en el lugar donde creen que esta el mal espiritu que causo la
enfermedad. Riegan la sangre en el lugar y rezan alli mismo y
echan sangre [del gallo] en la tierra. Regresan a la casa y hacen
una fiesta”.?

2.—Enfermedades causadas por los espiritus del rayo. Si la
ceniza se quema parejo, salvo por un caminito que se parece a
la marca que deja el rayo cuando destroza un arbol, el rezador
deduce que la enfermedad fue causada por los espiritus del
rayo y que habra de pagarles con una compostura. Si no lo
sabia de antemano, pregunta a los miembros de la familia del
enfermo si han caido rayos en su propiedad. Si contestan que
si, recomienda que hagan la compostura cuanto antes. (véase
cap. vi). Explico don Cleofas: “cuando el rayo queda pagado
ya el enfermo sigue mejor, eso y los rezos, eso es la medicina.
Solo eso”.

3.—Enfermedades causadas por los malos espiritus. Si la
ceniza toma forma de espuma quiere decir que la enfermedad
se debe al mal angel, San Desuci1 erio, o a otros malos espiritus.
Dicen que un mal espiritu penetra el cuerpo causando la
enfermedad, especialmente el de un nino. Contra tales
padecimientos el rezador receta una compostura, un conjuro
o bien los dos, uno después del otro, para mayor seguridad.

Normalmente, cuando el experto deduce que el mal proviene
de San Desiderio, recomienda que se haga inmediatamente
una compostura (modelo minimo). En las palabras de dofia
Petrona: “Cuando es el angel choco [San Desiderio], se enoja
mas y mas. Castiga duro si no le hace el pago [la compostura].
Si se le hace queda contento. Hay que rezar en la cruz [del
campo] y poner cuatro manos de cacao con fresco, para el
rezador y para componer el enfermo”.

Pero si el rezador considera que la enfermedad se debe mas
bien a malos espiritus y no a San Desiderio, un conjuro, un
sahumerio, hecho con esmero, es lo mas indicado. Damos aqui
una receta: nueve manos de chiles, nueve colillas de puros,
nueve pedacitos de cuernos de I‘E) referencia de chivo, aunque
se pueden usar los de ganado, bastante estiércol de ganado

3. De Santa Elena (depto. de La Paz) hay datos parecidos.
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o excremento de gallina, unas ramitas de pino y de palma
benditas y un poco de copal. Hay muchas recetas. Por ejemplo,
se pueden sustituir algunos de los elementos mencionados o
anadir, nueve pedazos de reliquias, varios huesos de animal o
plumas en la cantidad que uno quiere.

Habiendo preparado los ingredientes hay que mezclarlos
bien y colocarlos en un comal sobre brazas hasta que echan
un humo nauseabundo. Armado con el sahumerio, el rezador
procede a ahuyentar los espiritus dafiinos; segtin don Cleofas,
dando tres vueltas alrededor de la casa en los dos sentidos
y, segin don Lucas, dando cuatro vueltas en una direccion y
cinco en la otra, nueve en total. Hechas las vueltas, el rezador
dep051ta el sahumerio en el patio, al lado oeste de la casa,
“porque de alli vienen los malos dngeles”, explicé don Lucas.*

Ofrecemos otra receta: toma nueve granos o semillas de cacao,
nueve de mostaza, lo mismo de algaria, de ajo y de ruda,
muele todo junto y afilade agua. Con una escobita echa este
liquido en las esquinas de la casa, rezando continuamente.
Surte el mismo efecto un collar hecho de semillitas de algaria'y
ademas tiene la ventaja de proteger a los nifios contra el susto,
cuya causa siempre es un mal espiritu. Inclusive ampara el
individuo que lo lleva puesto, contra el peligro de que le sea
robado su ginero.

Don Hipolito me explicO que, entre los campesinos
tradicionalistas, cuando alguien cae enfermo llaman a una
comadrona para que “mire la ceniza del puro”. Ella fuma
nueve puros cuyas colillas sirven para el sahumerio. Después
del tratamiento guardan las cenizas para llevarlas a la iglesia
el Miércoles de Ceniza, donde piden al cura que haga una
cruz con ellas en la frente de una de las personas que las lleva.

Antiguamente, segun lo que unas comadronas ancianas
contaron a don Hipolito, empleaban otra curacion para alejar
a los malos espiritus. La comadrona empezaba el tratamiento
del nifio atacado yendo a un cruce de caminos donde juntaba
basura, hojas y ramas secas. Las ponia en un costal que
llevaba en su espalda. Esto lo tenia que hacer sin mirar lo que
recogia, es decir, se paraba y ?untaba la basura atras de ella,
echandola enseguida en su bolsa. De vuelta a la casa del nino,

4. Esto se acostumbra también en los departamentos de La Paz y Lempira, pero en este tiltimo
(en Erandique) sin dar las vueltas a la casa.
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se quedaba a solas con él. Alli preparaba siete manojos de siete
“montes”, que eran: chirivito (una planta medicinal), lengua de
venado, hoja de suculdn, hoja de guayabo, hoja de trespuntos, un
manogo de pino y un poco de copal. Tostaba todo esto en un
comal mezclandolo con la basura que habia reunido y cenizas
de cigarro. Luego, de una manera u otra, trazaba la figura de
una cruz con este sahumerio nueve veces por encima del nifio.
Finalmente enterraba las cenizas del sahumerio debajo de la
cama del enfermito.

4.—Enfermedades causadas por no cumplir una promesa
a un santo o a una virgen. Cuando la ceniza aparece blanca
con partes negras, el rezador deduce que la enfermedad fue
causada porque el paciente (o algun miembro de la familia)
no cumplié una promesa que hizo a un santo o a una virgen.
El negro, en este caso, significa incumplimiento. Para que el
enfermo se alivie hay que hacer lo prometido o por lo menos
dar una limosna al santo.

El rezador toma dos vasos de chilate con cacao (nueve granos
molidos), luego se hace una pequeha compostura (modelo
minimo). Un miembro de la familia va a la iglesia, donde,
segun don Cleofas: “pide al santo a quien se hizo la promesa
g e espere, que mas tarde se le va a pagar”. Llegado el dia

e la celebracion del santo se le dan cinco o diez lempiras de
limosna.

5.—Enfermedades causadas por incumplimiento de deberes
religiosos. También la ceniza revela si el enfermo, o sus
padres si se trata de un pequeno, han cumplido con sus
deberes rell¥1osos aunque no dispongo del dato preciso sobre
el signo en la ceniza. Para la gente que vive cerca del pueblo
de La Esperanza (Intibuca), la maestra Berta considera como
minimo el asistir todos los domingos a misa y participar en las
siguientes celebraciones:

* 15deenero, el santo patron del pueblo, el Sefior de Intibuca
(Esquipulas).

* 2 de febrero, la patrona, la Virgen de Candelaria.
* Las celebraciones de pascua.
* 8deseptiembre, la otra patrona, la Virgen de las Mercedes.

* 24 dejunio, San Juan Apdstol.
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e Las celebraciones de la Natividad.

Y también se debe trabajar en la iglesia. Dofa Berta supo de
una mujer de Intibucd que no quiso servir como tenancina
Fara barrer el templo. Después de tres dias se le descompuso
a mano y ella se dio cuenta, sin necesidad de consultar un
rezador, que la causa era no haber cumplido con su deber.

Sobre este tema, la explicacion del sefior Daniel Lopez no
padece de ambigtiedades: “Los santos son milagrosos, pero
son delicados; castigan. Si uno no quiere servir de mayordomo
[de algin santo o virgen] o de «esclavo» [durante la semana
santa], se enojan, castigan con enfermedades. Si va uno
faltando le castigan a uno. No son juguetes”.

6.—Enfermedades mandadas por un enemigo. Si la ceniza
echa chispas se sabe que alguien esta en enfermedad,
probablemente por brujeria (véase mas adelante).

7.—Enfermedades de susto, pérdida del alma.® Un caso
particular es la enfermedad del susto, la cual padecen sobre
todo los ninos. Para eso también utilizan la ceniza, (aunque
no logré conocer las figuras), no tanto para determinar el mal,
que todo el mundo identifica, sino mas bien para saber en qué
lugar se asust6 el nino. Los sintomas son facilmente visibles:
el pequeno adelgaza, no duerme bien, llora sin motivo, su
estado animico es muy bajo y parece no tener deseos de vivir.
A veces le da fiebre, vomito y diarrea. Padece de la “pérdida
de su semejante”, ha perdido su angel. “Cuando se pierde el
santo éngeﬂ se pone uno delgado, no puede comer, le falta el
espiritu”, dijo don Lucas. Un mal espiritu asusto, “gano”, al
nino; puede ser el de un animal salvaje, de un cerro, de un
rio, de una ciénega, de un lugar donde alguien fue asesinado,
etcétera.

Cuando la familia se da cuenta de que el nino estd mal,

entonces, en las palabras de dona Margarita: “ya no tanto,

pero antes si, hacian venir un rezador, un humador, que sabia

por el puro donde la criatura perdié su semejante, su angel.

Los padres lo mandaron llamar para saber donde el angel
/i

cayd”. “El dngel o semejante, explicé don Cleofas, es como un
viento, no se le ve”. “Uno tiene fe, dijo Antonio Rodriguez,

5. Segtin Adams, Cultural Surveys of Panama-Nicaragua Guatemala-El Salvador-Honduras, 599;
la enfermedad conocida por los nombres del “susto” o “espanto” no ocurre con frecuencia
en Honduras.
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ue tiene un angel. Mentamos [citamos] el propio nombre

el enfermo frente a las imagenes para que Dios sepa que lo
estamos buscando”. Y en Guajiquiro me contaron: “Llaman
a un autor a la casa del enfermo. Cuando llega enciende un
puro, luego reza y echa humo por toda la casa. Entonces el
rezador [el mismo autor] sabe por el puro [la ceniza] en qué
pozo, o nacimiento de agua, el enfermo se enfermo y con qué
rezos se le ha de curar”.

Si la causa de la indisposicién es la pérdida del alma se
tiene que ir a capturarla (expresion mia), traerla a la casa y
reasimilarla al cuerpo del enfermo.

Una vez que el rezador ha hecho su andlisis de la ceniza y
fumigado debidamente la casa y al enfermo se efectia un
sencillo ritual con olominas (modelo minimo). Segin don
Lucas, estas tienen virtud por ser del agua. Colocan un gran
guacal lleno de agua y con estos pececitos, detras de la cabecera
del enfermo. Debe permanecer alli nueve dias. Durante este
tiempo alimentan a los pececitos y dan traguitos de esa agua
al enfermo. Después las olominas sirven de ofrendas para
los zomos. Y, eventualmente, son comidas en tamales. Rezan
diariamente al santo pescador, San Rafael, y a otros santos.

La pequena compostura puede hacerse antes de salir de la casa,
en el sitio donde se perdid el angel o bien cuando regresan con
el alma.

Aunque varios campesinos afirmaron que la ceniza indica
donde se asusto el enfermo, a veces es él mismo quien lo dice.

Lo esencial es “levantar el santo angel”, encontrarlo y
devolverlo a su duefo. El rezador sale acompanado de
algunos miembros de la familia y si el enfermo no puede
caminar, llevan algo de él; una prenda de su ropa, por ejemplo,
ademas de candelas, cohetes, copal, etcétera. Aunque hacen la
compostura en la casa, siempre realizan un ritual en el sitio
donde se perdio el alma.

Aqui cito a don Lucas, porque habla del pato y las flores que
llevan:

Sielninose asusto alborde unrio olaguna, el conjuradorlleva
un pato vivo. Y siempre va acompanado de un muchacho
que lleva una canasta llena de flores. Alli [cuando llegan al
lugar] primero tiran un cuete y luego ponen el pato en el
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agua para que nade, para que la virtud del pato haga venir al
santo angel. Alli dan con el copal y rezan llamandolo. Luego
regresan llevando el pato vivo y por el camino el conjurador
sigue llamando [gritando] el nombre del enfermo y el
muchachito tira las flores: hortensias, rosas... por el camino
para que venga el santo angel. Después en la casa se hace el
rezo y se golpea el ave. Pasados los nueve dias se vuelve a
hacer lo mismo [todo el ritual].

DonaMargarita contd que el rezador llama al espiritu repetidas
veces, asi “que venga dentrando, que venga dentrando... el
angel de este nino [lonombra] como un palomito”. Ponian una
tela blanca al pie de la cama del nifo y cuando llegaban con
su angel tiraban flores blancas sobre la tela para simbolizar la
reintegracion del alma en el cuerpo. Termind comentando, “y
con solo esto ya estaba mejor el nifo, aunque sea un tiernito
[recién nacido]”.

Otra técnica para recuperar el espiritu viene de San Andrés
(departamento de Lempira). Después de arreglar el altar de
la casa cada persona baila por turno con un guajolote vivo en
los hombros hasta que el ave queda enteramente desplumada.
Debe haber musica de cuerdas o un acordeon para acompanar,
los bailadores. Si el enfermo no puede levantarse, hace algunos
movimientos de baile sentado en la cama con el guajolote en
los hombros. “Es muy serio. No se debe reir”, me comento
el alcalde del pueblo. Sigue una pequena compostura y luego
llevan la sangre del guajolote y sus plumas al lugar donde se
asusto el enfermo. Colocan una cruz en el lugar, la banan con
la sangre del ave y dejan las plumas al pie de ella.

Esto, dijo Hipolito, no se hace exactamente igual en Erandique.
Alli matan el guajolote primero y luego si bailan por turnos
con €l para llamar o recoger el espiritu del pequefio. Después,
a media noche, van al sitio donde el duende lo gano para
levantarlo y traerlo al afligido nifio.

Varios campesinos insistieron que el rezador trae el angel
sobre una ramita.

Prondstico de muerte
Si parte del puro no se quema y la ceniza se forma de un solo
la

o, aparece la figura de una sepultura, lo cual, claro esta,
implica la muerte del enfermo.
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Comparacion de la compostura con el conjuro

La compostura y el conjuro constituyen dos técnicas magicas y
rituales radicalmente opuestas en su 51gn1ﬁcac1on simbolica.
En tanto, que la compostura representa un “pago” alos buenos
espiritus, a excepcion de San Desiderio, el conjuro figura
como una agresion en contra de los malos a fin de obligarles
a alejarse y dejar que su victima se recupere. El humo de la
compostura es la fragancia del copal, en cambio el del conjuro
es nauseabundo. Estas técnicas se alternan a menudo, asi
como los buenos y malos espiritus pertenecen a los mismos
niveles de representacion, tanto del cielo como de la tierra. Asi
esta “ideologia” abarca un campo semantico extenso y ejerce
un muy eficaz control simbdlico. Esto explica parcialmente
el apego del sector tradicionalista a sus costumbres. No son
creencias dispersas y arbitrarias, sino mas bien constituyen un
sistema coherente a pesar de sus contradicciones.

Curacion magica del mal de ojo®

El mal llamado simplemente “0jo” o “pujo”, afecta solamente
a los ninos desde recién nacidos hasta de seis u ocho meses y
a las aves de corral también muy jovenes. Los sintomas mas
comunes en los infantes son llantos excesivos, lagrimas sin
llorar, irritacién en los ojos, hinchazén de la cara e infeccidon
del ombligo. Si las aves recién nacidas se marean y mueren sin
razdn aparente se dice que son victimas de “0jo”.

Hay personas que tienen la vista fuerte siempre y otros la
tienen ﬁor periodos. La pueden tener las mujeres embarazadas
y los hombres que van a ser padres. Igualmente, si una
persona gusta mucho de una criatura ajena, le puede causar

‘0jo”. Generalmente un adulto con la vista fuerte mira a
su “victima”, aun sin mala intencion, y le provoca el “0jo”.
También con solo mirar los pafiales de un nene se le puede
enfermar e inclusive tiinicamente con estar en la casa de visita,
sin ver al pequeno, ni sus panales, ni a los animalitos, ellos
caen enfermos.

Hay dos tipos de curacion magica del “o0jo”, uno lo hace el
culpable y el otro la madre del enfermo o los duenos de las
aves afectadas.

6. Véase Adams, Cultural Surveys of Panama-Nicaragua Guatemala-El Salvador-Honduras, 598-
599, sobre la nocioén de “0jo” en el resto del pais.
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Si la persona causante del mal lo admite, va a la casa de la
victima para curarla. Si las victimas son pollitos y un hombre
fue el culpable, basta con que los ponga en su sombrero y
les escupa un poco. Y si la responsable es una mujer, hace lo
mismo, salvo que los pone en su delantal. Si ya han muerto
algunos, el dueno pide al causante que le pague por ellos.
Tratdndose de un nene enfermo, el principio es exactamente
el mismo. El culpable envuelve en su propia ropa (aunque
esté sucia y sudada) al pequefio, lo mece en sus brazos y con
su saliva le frota los ojos y la cara para luego trazar una cruz
con ella en su frente. Cuando una persona conocida por su
vista fuerte visita una familia amiga, como preventivo contra
el “0jo” lamadre le pasa enseguida a su nene para que lo tome
en sus brazos.

Si la persona supuestamente culpable no se hace responsable
entonces la madre viste a la criatura con telas rojas y le pone
un pétalo de flor también rojo sobre la nariz y asi se alivia.
Otro remedio consiste en revolver los panales recién lavados
con ruda y algaria, y secarlos sobre brazas para que se ahumen
bien. Luego envuelven al nene en ellos y lo pasan por encima
del fuego haciendo la figura de una cruz. Estos son remedios
de Intibuca. En Lempira rompen un huevo y lo ponen con
agua fresca en un plato debajo de la cama del nene. El huevo se
cuece con el calor de su enfermedad. Concluyd una campesina
de San Andrés, “al estar cocido el huevo aparece el ojito del
nifo en él y al echar el huevo en el rio, el nino se cura”. En
Erandique hacen lo mismo para transferir el mal de “ojo” del
nene al “o0jo” del huevo.

Esbozo de la curacion pragmatica.’

La medicina practica o empirica es ejercitada entre los
campesinos por personas con oficio de partera, sobadora,
parchero y comadrona. Este tltimo es un término genérico e
mmplica que la Ipersona es competente también en el uso de
medicina popular y que sabe rezar. Aunque hay hombres que
conocen las hierbas medicinales y ciertas técnicas terapéuticas,
son mas bien las mujeres las que tienen la vocacion de curar.
De los términos citados arriba hay uno solo del género
masculino: el parchero.

7. Segun la Guia de Desarrollo Urbano de la Esperanza e Intibucd, 158. “Los pacientes atendidos
en el Centro de Salud han sido en su mayoria por las enfermedades siguientes: parasitismo
intestinal, bronquitis y anemia; esporadicamente atienden pacientes con enfermedades como
gonorrea, sifilis, dermatitis, enfermedades cardiacas, etcétera”.
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Fotografia 26. Tres campesinas, departamento de Intibuca, (1965)

311



Sigue una enumeracion de términos empleados para designar
dolencias, trastornos, padecimientos comunes y algunos de
los remedios que se les aplican.

Caida de la mollera del recién nacido: generalmente es la
partera quien lo arregla apretando cuidadosamente con su
Fulgar el paladar del nene y también dandole golpecitos en
0s pies.

Colorin: calenturas con diarrea, orina con dolor y calambres —
en algunos casos se trata de sarampion, remedio—. Bebida de
la flor de octubre disuelta en agua o de semillas de chichimora
y de polita (una planta) raspadas y cocidas en agua.

Diarrea: los mismos remedios que utilizan para el colorin y el
vaho.

Erisipela: hinchazon del cuerpo, y especialmente los tobillos.
Remedio: parche con la hoja del quiscamote.

Empeine: enfermedad del cutis, causa picazon. Remedio:
frotar alcohol y aplicar una pomada.

Empacho: indigestion, que a veces provoca granos en el cutis.

Hijillo: debilidad que puede originar una enfermedad grave,
contagiada de un cadaver durante un velorio. Prevencion:
se ponen tajadas de limones cerca de las cuatro esquinas del
ataud y se echa agua florida sobre el cadaver. Es conocido
entre los jicaques tolupanes como vaho.?

Mazamorras: llagas o granos en los pies. Remedio: talco y
agua con tabaco.

Pafio: manchas o puntitas blancas en el cutis que suelen
provenir de lombrices.

Pasmo: dolores de los huesos, calentura o gripe. Remedios:
bebida de hojas de manzanilla, de una planta trespuntas y
otra llamada chirivito cocidas en agua. También recomiendan
tomar nueve bafnos, uno por dia, y sobarse con hojas del arbol
guarumo.

8. Véase Adams, Cultural Surveys of Panama-Nicaragua Guatemala-El Salvador-Honduras, 600, y
Chapman, Los hijos de la muerte..., 371.
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Piojillo: es el nombre de un pequeno insecto, un parasito, pero
aqui se refiere a una placa de granos en el cutis, en cualquier
parte del cuerpo. Remedio: polvo de azufre y ceniza de tabaco.

Sarna: el remedio: sobar con ruda pulverizada y ceniza de
tabaco.

Vaho: tanto la menstruacién como la diarrea. Remedios para la
diarrea: aguas de manzanilla y cascaras de granada cocidas. Si
un recién nacido padece de diarrea la madre toma el remedio
para que el nene lo aproveche en su leche. Entre los jicaques-
tolupanes la palabra vaho se refiere al hijillo.

Brujeria

Hay, por lo menos, dos clases de brujos: los de los pueblos
grandes como La Esperanza, Marcala y Taulabé, que utilizan
naipes para informarse sobre su victima y agreden por medio
de oraciones, y los del campo, a quienes a veces se les dice
zahorines.” Tanto unos como otros son de los dos sexos y se
valen de técnicas medievales como bolas de cera, sapos y
hierbas venenosas. Se distinguen los brujos urbanos porque
prestan sus servicios por una remuneracion y, en cambio, los
del campo suelen trabajar por cuenta propia.

En el campo se cuentan historias acerca de personas que
admiten que la muerte de alguien se debid a que fue embrujada,
por ellos. Por ejemplo, la de una mujer que dio camotillo, una
raiz supuestamente venenosa, en sopa de garrobo a su amante,
quien antes de morir la acuso. Ella lo confesé mas tarde, pero
no supieron decirme si fue castigada. A veces la victima se
salva curada por el mismo brujo que la agredio; hubo un caso
asi en el puell:)jlo de Intibuca, por la frontera con El Salvador.
Un brujo dio un cusuco (armadillo) a comer a su enemigo, que
estaba enfermo, fingiendo querer curarlo. Luego se empeoro
tanto que mando a Illamar a un curandero de La Esperanza, el
famoso Anacleto Mejia. Al llegar el enfermo le dijo:

—Conozco al senor que me dio la brujeria.
Anacleto lo fue a buscar y le dijo:

—Usted me lo va a curar. Si no te voy a colgar de aquel palo.

9. Véase Chapman, Los hijos de la muerte..., 314. Para relatos sobre zahorines entre los tolupanes.
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Usted es el brujo.

El acusado lo admitid, pero pidié ocho dias para curarlo. En
eso volvio a la casa de su victima con un sapo en la mano. Le
cosid la boca y lo amarr6 al pie de su cama. Durd ocho dias
el sapo y al morir se sano¢ el enfermo. El hombre tenia el sapo
adentro y asi hacia el brujo para sacarlo.!

También agreden a personas acusandolas de brujeria. Supe
de una mujer, vecina de una aldea al norte del departamento
de Intibuca, que en 1965, y en ausencia de su marido, fue
golpeada y herida con un machete por varios hombres que

enetraron en su casa inculpandola de haber embrujado con
Eolas de cera a dos personas que habian muerto hacia poco
tiempo. En este caso los policias apresaron a los atacantes y los
llevaron a La Esperanza.

Sin embargo, seria falso dar la impresion al lector de que las
creencias en brujeria son undnimes en esta region. Me dijo,
or ejemplo, don Nicomedes: “nadie me ha envenenado con
rujeria porque yo no tengo fe en esas cosas. Yo conozco todas
las hierbas, pero no existe en mi corazon [envenenar]”.

La brujeria de que hablan en el campo esta arraigada en
la tradicion espafiola. Se trata de una magia metafdrica o
mimeética, como lo es la bola de cera a la cual insertan alfileres,

el sapo con la boca cocida que entierran cerca de la casa de
%]a victima. “Cosen la boca del sapo —me dijo un campesino
de Intibucd—, y lo ahorcan para que asi se va alcanzando la
persona [la victima]”. Otra técnica es la accion directa por
envenenamiento con la raiz del camotillo, con hierbas y con
un “polvo de muerto” hecho con huesos humanos sacados,
de los cementerios, que muelen y luego esparcen sobre el
techo de la casa de la victima. Otra creencia del mismo tipo
es el empleo por parte del brujo de un animal pardsito que
su victima ingiere bajo engano y que mas tarde, como los
verdaderos chamanes, extrae de su cuerpo.

También encontramos en esta region el muy conocido tema

10. Otra version de la misma historia es aquella en que el brujo fingié darle un cusuco a su
enemigo, pero en realidad le dio un garrobo que creci6 tanto dentro de su estomago que casi
todo su cuerpo era pura barriga. El afectado denunci6 al culpable y la comisién lo buscé. Bajo
amenaza de ponerle preso el brujo confesd y pidié tres dias para curarlo. Le sacé el garrobo
y el enfermo sand. No pusieron preso al brujo, pero lo multaron.
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de la transformacion de los brujos en animales. Cito aqui un
campesino de Guajiquiro que habla de esa creencia del pasado
y sin que €l mismo la comparta: “Creian que una persona
se puede transformar en otro ser, en otro espiritu como en
una lechuza, un mono, una cabra. Tenian la idea de que las
cabras vomitaban las almas de los brujos a medianoche. Y
que ellos iban a un caserio llamado Tres Piedras, donde se
Fom’an a bailar, a saltar juntos y a hacer actos inmorales. Y
uego que recuperaron sus espiritus humanos, volvian a sus
casas. Cuando asi pasaba los que se transformaron en cabras
se ponian vestidos de cabras, y en monos se ponian los cueros
de monos”.

Pero estos no son naguales, como lo veremos mas adelante.
Adivinanzas

1.—Con granos de cacao y maiz. Se echan nueve manos de
granos de cacao mezclados con granos de maiz en forma de
una rueda sobre una mesa, asi lo oy6 contar la maestra Berta.
Segun la manera que caen, el adivino le puede informar si
va a morir pronto, si debe casarse o no, etcétera. “Todo esto
es de las ciencias ocultas. Es como un oraculo”, me aseguro
Catarino Vazquez. También el curandero de La Esperanza,
Anacleto Mejia, sabia hacerlo.

2.—Con un huevo. En Gualcince y el pueblo de Intibuca me
explicaron cdmo pronosticar con un huevo. De lpreferencia se
de}k))e hacer una primera vez a la medianoche del fin del afio, y
luego a medianoche el primero de enero. Se rompe un huevo
en un vaso de agua, se tapa y se esperan unos diez minutos.
Uno examina la clara del huevo que queda flotando en el
agua. La figura de un ataud significa la muerte, la de candelas
también es un signo de mal agiiero, la de altar, de una boda,
etcétera. Es del mismo tipo que la adivinanza de la ceniza del
puro.

3.—Con aguardiente, mostaza y ruda. Este modo de adivinar
da mejores resultados si se hace también a medianoche. En
el centro de una mesa cubierta con un mantel se coloca una
botella de aguardiente, un plato lleno de semillas o polvo de
mostaza, otro de polvo de ruda, dos o tres candelas de cera
negra y blanca y, finalmente, nueve puros en zigzag alrededor
de lo anterior. Entonces el “sabio”, reza mientras que echa la
mostaza y la ruda en la botella de aguardiente; al observar las,
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figuras que alli se forman, contesta sus preguntas. Me comento
el informante de La Campa: “esto no se ha hecho aqui desde
hace muchos afios”.

Augurios

1.—De visita proxima. Si un gorridn se golpea contra la puerta
o la picotea es signo de que alguien viene de visita. Lo mismo
cuando un perro se revuelca en la tierra, un gato se lava la cara
o el fuego estd “alegre”, ardiendo bien. “El fuego habla, avisa
cuando va a llegar alguien” me dijo don Cecilio.

2.—De lluvia préxima. Cuando los ronrones (escarabajos
peloteros) salen de la tierra o bandadas de azucuanes, un
pajaro del mar, vuelan hacia el norte, son signos del principio
del invierno (la temporada de lluvias).

3.—Barrer la casa. En Intibucd y Lempira habia una serie de
tabues que curiosamente regulaba el tiempo de barrer la casa
y el lugar donde se juntaba la basura. Consideraban de mal
agliero barrer en la oracion, después de medio dia y en la
noche, asi que solo quedaba la manana para hacer este oficio.
Tampoco se debia barrer cuando alguien de la casa iba de viaje
o llegaba una visita, pues, de hacerlo, la carga que llevaba el
viajero, sobre sus espaldas o en una bestia, se caeria. La basura
se deberia juntar solamente en el centro del piso.

4.—Animales de mal agiiero. La palabra nahuatl (azteca)
ahuizote nombra una lechuzay es, ala vez, un término genérico
sindnimo de mal agiiero. Por ejemplo, cuando una gallina
canta como un gallo, o un perro gimotea como un coyote, se
dice que es ahuizote. Tanto el ahuizote mismo como el tecolote,
otra lechuza, y el estiquirin, que es un biho que cantan cerca
de la casa, son de mal agtiero, son ahuizote. Para conjurar estos

aros se recomienda ponerse el vestido al revés, hacer un

fqumerlo y ahumar las esquinas de la casa.

5.—Por brincos del cuerpo. Si brinca o tiembla el cuerpo,
especialmente el brazo o muslo, esto indica que le va a suceder
algo. Y si asi le pasa a un cazador, debe buscar el animal del
lado donde tiembla. Al estremecerse la pierna derecha hay
que ir en esa direccion. Los tolupanes también tienen esa

11. Véase Chapman, Los hijos de la muerte..., 258-259, y por la misma creencia entre los chortis,
véase Widsom, Los chortis de Guatemala, 344.
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creencia.!’ Cuando tiembla el parpado derecho o se enrojece
la oref'a derecha, va a ocurrir algo bueno y lo contrario cuando
pasa lo mismo del lado izquierdo.

Los naguales (totems individuales) y algunos relatos

Los naguales pertenecen a la tradicion netamente indigena
prehispanica, como lo vimos en el segundo capitulo. Este
complejo de creencias es compartido por gente de tradicion
lenca pese a diferencias de opinion.

Mientras algunos afirman que todo el mundo tiene uno, otros
aseguran que solo son ciertos individuos. Hay también una
divergencia en la manera gue se le consigue y una evidente
ambigiiedad sobre los beneficios o los perjuicios que representa
para el duefio.

1.—¢Coémo se consigue un nagual? Hay dos maneras comunes.
Una la podriamos llamar metafdrica: por las huellas que un
animal deja en la ceniza que rodea a un recién nacido. La otra
seria de indole metonimica, en el sentido en que el animal que
bebe su sangre, adquiriendo asi una parte de sustancia vital,
se convierte en su nagual.

Describimos brevemente los dos modos.

Antes de que la madre y la familia salgan por primera vez con
el recién nacido, riegan ceniza por la puerta o al pie de la cama
diciendo al infante: “vamos a ver que nagualito traes”. Se van
a banar dejando la casa vacia y cuando regresan examinan la
ceniza con mucha atencion para averlﬁuar qué animal dejo
alli sus rastros, pues este sera el nagual del nene por su vida
entera. Se puede hacerlo incluso cuando la futura madre esta
en cinta. A veces la familia llama a un rezador para descifrar la
ceniza. Luego de hacer él reza en nombre del nagual para que
la criatura tenga larga vida.

Un animal que bebe la sangre de alguien se transforma en
su nagual, ya sea que desentierre la placenta y el cordon
umbilical empapados de sangrefl se los coma, ya sea que lama
las heridas de un hombre, por lo general borracho, que esté
tirado durmiendo en un camino. Este es el tema de los relatos
que citamos a continuacion.
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“El hombre que no quiso tener nagual”
Narracion de Margarita Pineda

Un hombre venia el dia de Santa Lucia por el camino de
Yamaranguila a Intibuca. Venia bien bolo y se tir6 al suelo y
qued6 dormido en un robledo. Habia tropezado y tenia su
pie herido. Estando dormido dos animalitos, ratones de color
pintado, le labiaban [lamian] la herida. Se medio despertd
y se recordo de los puros que traia en la bolsa. Se puso a
masticar uno y fumar otro asi que escupio y echd humo sobre
los ratoncitos. Con esto se retiraron, se fueron los animalitos.
Eran para naguales. Crecen grandes y se hacen ladrones. Se
llenan ellos primero [con lo que roban] y lo que sobra lo traen
al duefio. Hubiera tenido los dos ratoncitos naguales, pero el
hombre no quiso. No son animales. Son espiritus de Satanas.
Son invisibles para todos, salvo el duerio.

“El hombre que si quiso tener nagual”
Relato de Cleofds Méndez

Elnagual es un animal, un espiritu malo. Cuandoloshombres
quedan macheteados por la calle [camino del campo] vienen
animales a lamerles las heridas y asi se hacen naguales de
aquel que han lamido. Les curan las heridas. Si, hay aqui [en
su aldea]. Un vecino mio, dicen, yo no sé si es cierto, pero
dicen que tiene uno. Serd porque le han macheteado tres
veces. Quedo6 imposible, pero las tres veces se ha curado.
Tres veces quedo tirado en la calle como muerto, bien bolo.
Dicen que el animal le lamia la sangre y lo cur6 cada vez.
Alli esta vivo. El suyo es un coyote. Cuando un animal de
esos le lame las heridas se curan ligero. El esta contento con
su nagual, pues le salvd las tres veces.

Uno consigue un nagual de esta manera, a la vez que se
asegura de que él mismo seguird curando sus heridas como
ilustra el relato citado arriba y los siguientes comentarios de
campesinos de la aldea de Azacualpa. “Uno que tiene nagual
se cura luego de las heridas. Cuando estad uno [que lo tiene]
tirado en el camino herido, llegan pequefios animales, son
médicos, aunque curan sin ninguna medicina”.

Y no solo curan a sus duenos, los pueden inclusive resucitar
segun don Romulo, “cuando lo machetea entonces si sale
el nagual. Puede estar muerto el hombre, pero el animal lo
limpia bien y al otro dia esta bueno. Hay coyotes naguales y
culebras también. Son iguales de buenos”.
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Existe un tercer procedimiento para conseguir un nagual
conocido en Guajiquiro. Se trata simplemente de proponerse
a si mismo que ira a buscar uno y luego salir a caminar en el
monte. El primer animal que encuentre en el camino sera su
nagual, que puede ser doméstico o salvaje (véase cap. 11).

2.—¢Qué son los naguales? Hay una cierta divergencia sobre
que animales lo son, 0 mas bien en cudles se transforman los
espiritus llamados naguales, pues no son considerados como
verdaderos animales. Ademas del coyote y la culebra, citados
arriba, también mencionan al “ledn” (puma), a otros felinos y
aves de rapifa, sobre todo el gavildn, y diferentes especies de
lechuzas. Y, como vimos, algunos sostienen que inclusive los
animales domésticos lo pueden ser. En todo caso, son visibles
solamente para sus duenos.

Existe la idea de que el “ledn” es el mejor, como ilustra el
siguiente relato.

“El leén (puma) es el mejor nagual”
Relatado por Cecilio Vazquez

El ledn es el més bueno porque cuida a su duefio. Habia un
tirador que andaba ya tarde por el monte. Le sorprendio la
noche en la pura montana. No sabia donde irse hasta que
mir6 un rancho y alli se fue a meter, pero con miedo. Se dijo:
“Ahora, aqui me puede comer un tigre”. Se hizo un gran
fuegon, pero no podia dormir. Oy6 el ruido como de un
tigre que se venia llegando al rancho. Luego oy6 mas ruido
y tanta bulla que se dio cuenta que un tigre estaba peleando
con un leon. Dale y dale, se pelearon hasta que rodaron por
debajo por una barranca. Al amanecer el hombre fue a mirar
y mird sangre que surgio en el fondo de la barranca. Bajo y
encontro al tigre muerto y sobre €l la huella de la mano de
un ledn. El ledn lo habia salvado. Era su nagual.

3.—Relacidn entre el nagual y su duefio. El nagual es el totem
protector de su duefio. “Los naguales son los guardianes de
sus duenos”, dijo dona Margarita. “Uno lo puede aprovechar
por un tiempo, —comentd un hombre de La Campa—, pero
es peligroso”. “Si un hombre maltrata su mujer, ella puede
conseguir uno y vengarse de €l”, explico don Romulo. Cuando
el dueno es todavia un nino, su nagual le ayuda a crecer, pues
le trae comida, principalmente gallinas robadas de los corrales
de los vecinos. Y cuando es grande lo defiende, como ilustra el
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relato citado arriba. Entonces el duefio le manda robar aves y
ganado de los vecinos.

Todos los informantes dijeron que el nagual es un ser distinto
de su dueno; todos salvo una campesina de San Andrés cuyo
relato cito aqui.

“La mujer que se transformo en su propio nagual”
Narrado por la Sra. Coronado

Los naguales son animales que se lo pasan comiendo gallinas.
Estaban desapareciendo muchas gallinas del corral de una
viejita. Una noche ella oy6 cantar a una lechuza en el techo
de su casa. Luego puso un sombrero, cabeza arriba, en la
mitad de su casa y le hizo cositas, no sé qué, pero luego cayo
la lechuza en la casa. La viejita la amarro¢ al pie de su cama. Al
otro dia, de madrugada, la lechuza empezo6 a aletear. Queria
escapar y luego se transformo en una mujer, una vecina que
la viejita conocia bien. Al ver a la mujer, la viejita le dio una
paliza tan fuerte que la mujer murio. La viejita ya no volvié a
perder sus gallinas.

Los destinos del hombre y sunagual estan unidos en la muerte.
Si uno sabe que el nagual de un vecino le esta perjudicando,
robando sus gallinas, y lo mata, el duefio muere en el mismo
momento.

“Al matar al nagual, muere su dueiio”
Relatado por un campesino de La Campa. (Véase cap. 11)

Un hombre tenia un ledn de nagual. El ledn estaba matando
mucho ganado de su vecino. El vecino le pidi6 prestado tres
buenos perros diciéndole, “no sé qué animal serd que esta
matando mi ganado”. Lo fue a buscar con los perros y hallé
un ledn en el acto de matar una vaca. Los perros le corrieron y
dele y dele, pero el ledn se escapd. Se fue brincando hasta que
lleg6 a la casa de su duefio y alli se metié como un gato en una
viga. El hombre estaba acostado en su hamaca. El vecino fue
entonces a buscar a las autoridades para pedirles permiso de
entrar en la casa. Llegd con una escolta y mataron al leén en el
mero pecho y asi mismo muri6 el duefio en su hamaca. Fue el
duefio que mandd su nagual para matar al ganado del vecino.

4.—Los naguales y los signos del zodiaco. Los “signos” de

los naguales comienzan a ser sustituidos por los del zodiaco.
Cuando don Cecilio me dijo que su nagual era el pescado le
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pregunté como lo sabia, “por el almanaque —me contesté—
porque naci en febrero”. En La Campa me comentd un
campesino: “los que nacen en mayo andan enamorados como
es su signo. El que nace bajo el signo de septiembre, salen
buenos tiradores. Tienen su nagual segtin el mes, pero estos
no hacen nada”. Si no hacen nada esto equivale a decir que lo
unico que tienen de nagual es el nombre.
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Fotografia 27. Ursula Gémez y su nieto Gualcince, departamento
de Lempira (1965)
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APENDICE







Cuatro cuentos del departamento de Lempira por Hipdlito
Lara’

“Las aventuras de Sisimite el «Oso-Hombre»”
Eran dos pobrecitos. El hombre gustaba de ir a buscar
colmenas. Un dia vino a su casa y dijo a su sefiora que iba a
vender miel, pero luego dijo que no, que no iba, como salia un
oso en la montana por el camino donde tenia que pasar. Dijo
su sefiora:
—Bueno, voy a venderla yo.
— .Y, si te sale el 0s0?
—Primero Dios que no, que no me vaya a salir.
—Pues bueno, si quieres ir.
Y le dio seis botellas llenas de miel en un canasto.
Se fue ella sola con el canasto diciendo:
—A la mano de Dios que no me vaya a salir el animal.
Iba caminando por la montafia cuando salio el animal. Ella lo
sintid. La va agarrando, abrazando y con todo aquello, la miel
quedo en la calle [el camino]. El no queria la miel. La agarrd
y se la llevo para la gran cuevona donde vivia. Era como una
iglesia. Lo va viendo ella hasta el altimo rincon. Aquello era
bien bonito. Era pura casa. El la llevo a la fuerza, en el lomo y

la puso alli en su cueva. Entonces le dijo:

— Ahorita por mientras te dejo aqui, cuidado que no te vayas
a salir. Si te sales te mato. ;Me vas a dejar ir?

1. En los cuentos que forman parte de este apéndice, algunas repeticiones fueron suprimidas
e hice otras pequenas modificaciones en el estilo.

2. Véase una variante del mismo mito en Chapman, (1982): 198-200. El personaje mitoldgico
de Sisimite (el padre del oso-hombre) es muy conocido en toda la region por velludo, por
caminar con los pies hacia atrds y por robar mujeres que lleva a su cueva. En Santa Elena
contaron que habia “montones” en las cuevas, que eran chiquitos, panzones, los pies al
revés y muy feos pero que no hacian dafio. Afirmaron que “se perdieron” que “ya no se les
ve”. Este conjunto de mitos y leyendas parece extinguirse como parte de la tradicién oral
campesina. Merece un estudio detenido, debido a su amplia difusiéon en Centroamérica, al
gran numero de variantes de los mitos y a las implicaciones sociosicolégicas de sus temas y
del personaje de Sisimite.
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—5i, —dijo ella.

Ella se sentd sobre una roca dentro de la cueva. Al rato volvio
él con toda clase de carnes. Las traia chineadas [acuneadas]
bien arregladonas, en hojas de guaruma de las c%ue hay en la
montafna. De esas que se envuelve queso. Luego le dijo:

—Come.

Ella dijo que no, que no comia carne cruda. Ella se mird
afligida. El no hacia nada en el momento. Luego cayo la noche.
Ella le dijo que no, que no le gustaba la carne cruda, que le
gustaba comer tortilla. Ella le pidi6 que haga un fueguito en un
rinconcito de la cueva. Luego €l hizo un fuego y aso la carne.
Ella con miedito se fue a atizar el fuego, quemo galdn y él le
alcanzaba la lefia. Asi ella comid un pedazo de carne, pero lo
comio con miedo. El sali6 otra vez y al rato vino de vuelta. El
salia de noche. A saber, dondeiria. Y siempre llegaba de vuelta
bien noche. En el dia se quedaba en la cueva. Asi estaban. Ya
como al ano tuvieron un nino, ella bien asustada. Ella se decia:

—iDios mio! jEn lo que me vine a meter yo! ; Como me voy de
aqui? Si me salgo, él me mata.

Ella salia de la puerta, pero solo a mirar los arboles. Y asi se
fue criando su nino. El nifio si comia carne cruda, galan. Asi
se crio. Ya tenia como quince afnos él. De la mitad para abajo
estaba bien peludo, tenia bastante pelo, igual al papa. Para
arriba era igual a la mama, pero tenia los ojos bien redonditos.
No eran, pues, como los de la mama. Y las orejas las tenia de
puro animalito, bien paraditas, bonitas. La cabeza también era
de otro modo. Solo la cara figuraba bastante de gente, de la
mama. Le dijo a su mama:

— ¢Este animal, es mi papa? ;Qué va a creer que usted es mi
mama? Pues yo la miro a usted de otro modo, bien bonita. Y

yo, ifijese como he salido! Mire como soy yo, peludo hasta los
pies.

Le dijo ella:

—Es que vos saliste ya amistado de €l, la mitad animal, pero
también, la mitad gente.

El hijo:
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— ¢El hombre [su esposo] esta en el pueblo?

La madre y el hijo:

—Es que hace anos yo venia por la montafia a vender miel...
—;Qué miel mama?

—De colmena —dijo.

—Y, ;es buena esa miel?

—Si, esbuena... asi pues vos saliste la mitad animal y la mitad
gente.

—Vaya mama. Bueno mi papa es animal, pues. Y j;como se
llama mi papa?

—(Oso-Sisimite.
— ¢Mi papa como se llama?
—Q0Oso0. Oso de la montana.

—Pues, bueno... pero mira entonces este animal, a ver como
haremos con él. No le gusta usted aqui, esta casa.

—No, esta no se llama casa, esta se llama cueva.

—Ah, vaya mama.

—Las casas estan en el pueblo, son de la ciudad.

— jAh, vaya!

—Pues hijo, si me pudiera ir de esta cueva. jDios mio! Pero,
(como? Tu papa nos mata a los dos, pero, tal vez a vos te
dejaria y a mi, a mi si me mata.

—Mamj, pero es facil.

—:Cémo?

—Pues matando a mi papa.

327



—Pero no hijo ;como va a hacer eso? El es mas fuerte que
nadie.

—Mire yo mama.
Agarr6 un palo y lo golpe6 contra una roca.

— /Tendrd mas fuerzas mi papa? ;Sabe cdmo, mama? Dormido
puedo matarlo.

—Veo pues, ya vos tenés valor.
—Ya me voy.

El hijo salio para afuera de la cueva para tronchar palos.
Troncho unos grandes pullones [maderos], pero fuertes.

—Alisto dos —se dijo— no, con uno tengo. Y al dormir mi
papa lo degollo. Mi mama jyo me voy con mi mama! Y él que
se quede aqui muerto.

—Miire, de veras hijo, es para usted que quiero que lo mate.

—Es cllue esto no es gente. La noche mamj, alistese todo para
llevarlo.

—No tengo que llevar hijo. Yo no traia nada, solo el vestidito
que tengo aqui, es lo que tengo.

El hijo se acostd. Ya tenia lista la pulla [madero]. Pero ni él

ni la mama durmieron hasta media noche, hasta las doce de

la noche. Cuando vino el papa y se acosto, el hijo le puso la
ulla ?1 le hizo fuerza. El animal dio una brincada, pues tenia
a pulla prendida en el pescuezo. El hijo no se le aflojaba hasta

que se murio.

—Pues lo maté. Ahora si mama, ahora si nos vamos mama.

—Si, vdmonos. Vamos a ir a bautizarte.

— Donde se bautiza, mama?

—En la iglesia hijo, donde el cura.

—Ah vaya, esto va a estar bueno mama.
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Se fueron. Ya va de andar y va de andar. Por el camino la
mama le dice a su hijo;

—Aqui fue de donde me llevo éL

— Y como se dejo llevar mama?

—Pues tiene mas fuerzas que yo.

Dijo el hijo:

—Después mama, me va a decir que es lo que es el hombre.

Por la noche se quedaron por el camino en una garuchita
[choza] de zacate. Al otro dia dijo el hijo:

—Pues bueno mama4, antes de irme a bautizar, quiero ver
primero al hombre.

—No, hijo no, te matara el hombre, te mata, seguro.

—Quiero ver al hombre primero.

—Miira hijo, el hombre por las ideas que tiene, te puede matar.
El hombre tiene ideas y te puede matar ligero. Y si no te mata,
va a hacer cosas con vos, con las ideas que tiene. Cuidate.

El se iba, él se miraba fuerte.

—Pues vaya, —dijo la mama—, que te vaya bien, que Dios te
socorra.

—Pero me espera aqui, dijo el hijo, que no se vaya a ir. De
cualquier modo, vengo yo, aunque sea el espiritu va a venir,
aqui donde usted.

Y se quedo ella y va de llorar.

—Gracias a Dios que salimos de eso, aunque pierdo a mi hijo,
pero con todo, saliendo de la cueva, ya estuvo.

Va de andary, va de andar y va de andar el muchacho, cuando
mira un buey. Echado estaba el bueydn, tamano grande de los
bueyes trabajadores que tiene el hombre.

El hijo se dijo de su cuenta:
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—Este esta acostado.

Y va de arrimarse y va de arrimarse. Cuando lo va mirando, le
mird los cachos y se dijo:

—Mi mama dijo que el hombre es chiquito, pequenito y que
solo dos pies tiene, asi como yo.

—Ah ;qué tal? —le dice al buey— ;Vos, usted, es el hombre?
—No. Yo soy el buey.

—Ah, vaya ;Qué estas haciendo?

—Pues descansando que ahorita me acaba de soltar hombre.
—Ah. ;Y como? ;Por qué te solto?

—Pues me tenia trabajando.

—Ah. ;Y cdmo es que te tiene trabajando?

—Pues mira, me pone el yugo, me pone palos en la cabeza. Alli
esta el companero mio. Somos dos. La pulla detrds de nosotros
y nos pone unos grandes maderos, pero maderones...

—Ah. jConmigo que haga eso! {Nunca!

—Mirame la nuca, como estoy, bien pelado. Asi es el hombre,
no hay con qué se atenga [de esperar].

—jPero vos sos mas grande!

—Pues si, tengo mas fuerzas, pero no las ideas. Yo tengo mas
tuerzas que €l, pero las fuerzas solo sirven para arrastrar
maderos. Y cuando €l me suelta, €l laza, me enreda en un palo
y asi me detiene. Es que el hombre tiene bastantes ideas.
—Vaya pues. Pero vas a ver conmigo ahora en adelante,
ustedes van a quedar vacantes [libres], no van a hacer nada, ni
trabajar nada.

—¢Una nueva vida?
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—Si. De ahora en adelante no van a trabajar ustedes. Ya no
los van a imponer el hombre porque yo voy a matarlo, a
agarrarme con €l, voy...

—Es de balde.

—Dejemos de platicar. Me voy.

Mas adelante mira un caballo debajo de un palo [arbol]. Estaba
bien amarrado al palo. Lo mird y se dijo:

—Ese si que es.
Anda se acerca y lo mira. Le mira las orejitas.

— Asi como me dijo mi mama tiene las orejitas bien chiquitas
y son paradas. Casi son iguales a las mias.

Se arrim¢ mas y le dijo:
—Ah, y vos ;qué estas haciendo?

—Céllate. No ves que esto%l cansado, que el hombre me acaba
de desensillar. Me cansan las arganas [alforjas].

—Y, jen qué traes la carga vos?
—No me miras mi lomo... como esta de pelado.

—Ah. A mi que no me pele el lomo. A mi que no me vaya a
poner carga.

—Y, ;para donde voy? [;qué puedo hacer?]

—Pero es para pelear con él, con el hombre.

Y casi se tira un ocote encima del caballo.

—iNo, no me vayas a matar vos, con ese palo!

—No, a vos no, al hombre. {Mira qué fuerzas tengo yo!
—Y vos, ;donde tenias las fuerzas?

—En el lomo. Cuando me estaba amansando el hombre, yo
lo volteaba. Yo lo queria cocear con las patas. Pero era de
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balde. Me agarraba a chilillo [latigo] y desde que me amansé
ya me puso la carga... Tiene un chilillo que le da a uno bien
duro. Ya ahorita, me saco las jaquimas [cabestro] y aqui estoy
sesteando.

—Pero vas a ver de ahora en adelante, ustedes van a quedar
vacantes [libres]. Voy a matar al hombre, voy yo.

—Mi vida... esto si es imposible.
—Pero mira, —le dice el hijo-oso.

Levantaba tamafas grandes piedras, las dejaba caer y las
rodaba.

—Pues me voy. Sigue el camino derecho a las casas.
Adelante mird un burro, encadenado.

—Bueno, pues aquel debe ser el hombre: barriga blanca, el
lomo bien bonito, la cara como fajeada. Pero no, pues me dijo
mi mama que no tenia tanto pelo.

Lo miraba bien.

—Seguro que es el hombre.

El burro estaba comiendo galan, mascando y sonaba la cadena.
—Pero suena una cosa ;qué sera eso?

—Bueno. ;Qué tal hombre?

—El burro perond [rebuznd] bien fuerte.

—¢Es vos que gritas?

—Si. No ves que yo doy las horas. Ya es hora. Cada vez que
llega la hora, yo la doy [grito]. Es costumbre que tenemos
nosotros.

—Y, ;por qué estas aqui preso?

—No ves que es la cadena, que me puso el hombre. La cadena,
este fierro.

332



—Y, ;qué es fierro?

Lo mir6 de cerca. Lo probd. Luego dijo:

—Esto si que no lo reviento yo. Hay lazos que no me aguantan,
soy demasiado fuerte, pero este fierro, no. Y, ;qué es lo que
haces vos?

—Pues lo que me ordena. El hombre me tiene a su gusto.

—Y eso, jpor qué?

—Yo como bien. Ya de tarde el hombre me echa zacate, pero
no me suelta.

—iNo te suelta! A yo, jno me va a tener amarrado! jConmigo
se va a fregar!

—Pues bueno, a yo me tiene el hombre también para el
aumento de las mulas, para que haya mas bestias mulares. De
yo salen las bestias mulares.

—Ah, vaya. Entonces ;te tiene a gusto a vos?

—Si, es cierto.

—Pero yo, siempre lo voy a matar.

—No, esto es imposible, —le dijo el burro—. Ni yo que tengo
mas fuerzas puedo con él.

—Pero conmigo, €l va a ver. Ya vas a andar suelto vos.
—No, no es posible. Yo todo el tiempo estoy amarrado.
—DPues, ya me voy.

—Que te vaya bien. Vaya adelante, ya vas a llegar. Ya falta
poquito.

Se fue, cuando al momentito que iba andando ruuuu, ladro
un perro.

—Y vos, jpor qué me hablas?
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—Porque asi me ordena mi amo. Porque si hay alguna cosa
peligrosa, le ladro.

—Ah, vaya, y jquién es tu amo?

—El hombre. Es el hombre. Alli viene atras.
—iQué va a ser! Y, ;no sois vos el hombre?
—No. No, yo soy el perro.

—Ah, vaya.

—Ya va a salir, ya viene, alli viene. T le dices a qué vienes
VOS.

—Yo, a pelear con él.

—iQué va a ser! Pues ahorita le vas a hallar.
Entonces el hombre oy0 y grito:

—¢;Qué sera lo que viene? ; Alguno viene por alli?
—Pues me voy. Voy a platicar con él.

Entonces el perro dio vuelta y lo siguid.

— ¢Para qué venis vos atras?

—Pues si. Voy a ver a mi amo.

Cuando el hombre lo miro6 le dijo:

—Qué tal?

—Pues bien. ;Y vos?

Se dieron la mano. Se saludaron bien.

—Y vos, jen qué vueltas andas?

—Pues yo vengo a que peleemos. A eso vengo. Me dijo mi

mama que usted es el hombre, que usted es el que puede con
todo el mundo, que lo hace todo, que usted doma todo animal.
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—Tal vez.

—Tal vez; pues yo vengo a que nos matemos ahorita.
El hombre llevaba un hacha en el lomo.

—Qué nos matemos?

—Si, ahorita.

—No. Espérate un tantito. Espérate, después ya vamos a
pelear. Véngase para aca. Venga, ayadame a hacer un trabajito.

—Con gusto. Después de eso peleamos.
—Vaya pues, esta bien.

El hombre dio vuelta y el perro siguié mas atras. Llegaron a
un troncon de ocote, bien grueso.

—Bueno, aqui me vas a hacer un trabajito. Después de eso
vamos a pelear. Aqui nos vamos a agarrar.

—Estéd bueno, dijo el muchacho alegre.

El hombre pegd el hachazo al troncon y lo abrio.
—Vaya, meta las manos alli para arrancar este palo.
—Bueno esta bien. ;Las dos manos?

—Si. Los dos brazos cruzados.

Asi lo hizo.

—Ya tantea, haga fuerzas.

Luego el hombre zafé y destrabd el hacha para arriba y el
muchacho quedé entrampado.

—;ljay!' iPero no hagas asi! —Le gritd—. jEspérese ya vamos a
pelear!

Pero el hombre agarro el hacha, se la echo al lomo dejandolo

entrampado, bien entrampado en medio de dos troncones. Se
fue el hombre.
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—iDestrabeme de aqui! —le grit6— jdestrabeme de aqui para
la pelea!

—iQué le iba a estar haciendo caso! El hombre se fue para
la casa. Puso el hacha debajo de la cama, cend y se acostd
dejandolo alli prensado.

—iAh, Dios mio! jBien me dijo mi mama que el hombre era
asl, que tiene ideas, que le friega a uno, pues mira que estoy
bien tronchado!

Se acosto el hombre. Al siguiente dia se desayuno, agarro el
hacha, la tir6 al lomo y vino de vuelta.

—Ah, y ;qué tal?

—Pues bien. Pero, ;por qué me troncho usted los brazos?
iDestrabeme! Es que estoy bien prensado.

—Ya va, pues.

Le puso el hacha y se abrio el palo de vuelta. Ya saco los brazos
bien tronchaditos.

Le dijo el hombre:

—Vos ahora ;qué decis? ;Querés pelear conmigo?
—No. No tronchado.

—¢Y como pues?

—Si bien me dijo mi mama. Yo sé bien una cosa: que usted es
el hombre.

—Ya. ;Qué decis, pues vos venias a matarme? Va pues. Si
querés venir a mi casa venite.

—No. Ahora mira los brazos como estoy yo bien tronchadito.
—Va pues.
—Mejor me voy de vuelta para mi casa.

Se fue y volvid por donde los animales. Pasd por donde el
burro, el caballo y el buey. A cada uno les dijo:
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—Ya. El hombre todo me troncho. jQué ibamos a pelear!
iMirame todo tronchado!

b—éVerdad que te dije? Le dijo el burro, luego el caballo y el
uey.

Llega a la casa de él. Su mama le saludé:

—¢;Qué tal te fue hijo?

—Ah, callese mama. Mira como vengo... jlos brazos!
—Verdad que te dije hijo.

Ella se puso a sobarlo con manteca. Bien lo compuso.

—Pues ahora si hijo, ya vamos a ir a bautizarte.

—Va pues mama.

Mira que el hombre lo domd bastante.

—Pues bueno, —djijo el hijo—, si ya vamos a ir a bautizarme.

La mama lo llevo a la iglesia. Llegaron donde el cura y ella le
dijo:

—Ah. Yo vengo a que me haga un favor.
—Ah, —le dice el cura— ;qué sera?

—Vengo a que me bautice este nifio que ya es un hombre
grande.

— Ah, bueno hijito. Esta bueno. ;Cuantos afios tendra?
—Como quince afnos tiene ya.

—Ah, Va%a. Estd bueno. Pues voy a ser el padrino también.
No ande buscando usted sefiora, yo voy a ser el padrino. Pero

luego si, me lo va a dejar a mi para la iglesia.

—Esta bueno —dice la mama—. Luego preguntd al hijo —;Te
quedarias con élI?

—Como no. Si. Yo si me quedo con mi padrino.
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—Ya pues, —dice el cura—, desde ahorita ya me lo va a dejar
aqui.

Le arreglo una cama para que estuviera alli en una pieza de
la casa cural. Le dio de comer. Este dia también conoci6 la
tortilla, porque €l no conocia nada. El la comid. Lo que le
daban, lo comia. El no andaba con cuentos. A la manana le
dice el padrino, el cura:

—Pues mira hijito, va a ir a ver a unos trabajadores que tengo
yo haciendo la milpa.

—Ah, vaya, padrino, esta bueno.

Le dieron de desayunar y se fue, pero sin nada, sin machete,
nada. Lle%c') a la milpa. All4 el cura tenia veinticinco mozos
rozando, botando madera. El muchacho, el oso pues, llegd y
miro el gran corte quellevaban ellos. EThombre, elmayordomo,
le dijo:

—Pues ya tenemos como cinco dias trabajando.

—Ah —le dijo—, y anduvo mirando el monte. Entré en la
montana y se le parecia igual a la montafia donde vivia €l con
su mama y su padre Sisimite. Dijo a los mozos:

— Aqui se parece adonde naci yo. Puro [igual] donde vivi yo.

A €l le gusto estar en el monte. Anduvo mirando todos los
palos.

—Ya voy donde mi padrino, —les dijo—. Mafiana vengo a
trabajar, pero voy a querer un machete de dos arrobas [50 kilos].
Estos machetitos de aqui yo los quiebro de un machetazo. No
me aguantan.

Se fue para la casa. Su padrino le pregunto:

—¢Qué dicen los mozos?

—Pues hay veinticinco, pero en cinco dias han hecho muy
poquito.

—:Qué va a ser?

— Yo tanteo que en un dia hago eso, lo que han hecho en cinco
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dias veinticinco mozos. Pues eso si, padrinito, mafiana lo que
voy a querer va a ser un machete de dos arrobas.

—Estéd bueno. ;Pero lo maniard? [Poner el mango].

—Como no. Si ya tanteo que el cabo [mango] del machete
debe ser de arroba.

Pues bueno, al cabo lo voy a ir a buscar yo.

—Ah, vaya pues.

Y dijo que, de vuelta para la montafia, iba a buscar un gran
ocote y una gran lata gruesa para cortarle un pedazo que
como pudiera iba a arreglar bien peladito, bien grueso, aquel
gran cabo.

El cura se fue ligerito donde el herrero que le dijo:

—Pero sefior cura, ;para qué quiere usted este machetdn?
;Como lo va a levantar?

—Pues es que mi ahijado, asi quiere un machete.
— Ah, vaya. ;Tiene algun ahijado?

—Como no. Si usted lo conociera, viera qué bonito es, la mitad
bien peludita, lo demads, gente, bien bonito.

—iQué va a ser! Pues bueno, se lo voy a trabajar el machete.
Lo que usted me pide le doy.

—Pero eso si, para mafana.
Asi le hizo el machete de dos arrobas.

—Padrino, ;donde estd el machete? Mafiana me voy a
mananear (madrugar) para la milpa.

Asi se fue, de mananita en el caballo con una mano llevd el
machete. Todos lo admiraban.

— Ahora si padrino, me voy.

— Vaya pues hijo.
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Entrando a la montana casi aterrd a los mozos por aquel gran
machete. Toda la gente se aparto. Los mozos dijeron:

—jEse hombre nos mata!

Se fueron donde el sefor cura.

—Senor cura, ya no vamos a trabajar.

—¢Por qué?

—Porque ese hombre nos aterra.

—Qué va.

—Si. Ya nos vamos.

—Va pues hijitos, les voy a pagar.

Les p.afc'). Vaya que aquel quedo solito. En un dia hizo
temeridades el muchacho, él solo en la montana. Cuando
volvio de la montana le dijo el padrino que ya se fueron los

moZzos.

—Pues mira padrino, yo solo voy a hacer todos los trabajos.
No se preocupe.

— Esta bueno hijito.

—Hice toda una manzana [siete por ciento de una hectdrea]
en el dia, pero eso si padrino, han quedado los palos gruesos.
Voy a ocupar [necesitar] un hacha de cuatro arrobas [cien
kilos].

— ¢Tanto? hijito.

—Pues es lo que hace falta para botar los palos.

— Esta bueno hijito.

Asi fue. El padrino mando hacer el hacha, y buscd otro
palencon [estaca] bien grueso.

—Pucha, hijito, jcomo te madrugas trabajando!

—Pues ya que me estoy acostumbrando, ya tengo algo de
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fuerzas. Como bien, hasta llenarme.

Se fue. Acabd el desmonte. Hacia botazones de madera,
ligerito y bien picadita. Volvié cuando acabé todo.

—Padrino, —le dijo—, yo solo hago la quema.

—¢No se te pasara el fuego?

—No.

Asi que lleg6 el tiempo de quemar, el mes de marzo.

— Vaya hijito, ya es tiempo de que vayas a quemar la milpa.
Alista el azadon de dos arrobas para hacer la ronda [limpiar

un espacio alrededor de la milpa para impedir que pase el
tuego].

Ya aquel iba arreado. Derrumbo6 bastante de la montana, del
monte; iba haciendo una gran pelazon [“pelar” el monte] de
toda la basura.

La ronda la hizo galana.

— Vaya a verlo padrino.

—Lo voy a ver hijito.

El cura iba viendo la gran ronda, todo, sin que el fuego se
le paso. Fue una gran fuegaral [fogata] que toda la gente
admiraba. Al otro dia, en la mananita, el muchacho fue con

un galdn de agua, un granero se llevd de esos de gasolina,
Fara apagar los troncones. Se lo echo al lomo como que era [si
uera] un cumbito [calabaza pequefa]. Bueno, pues apago el
tuego.

—Mire padrino, la siembra también yo la voy a hacer.

— Ah, pues hijito, estd bueno.

Llego el tiempo de sembrar la milpa y en un dia la sembrd, €l
solito. Ya descansaron, ya que no habia mas trabajo. El cura se

puso bien alegre.

—Este mi ahijado es bien bueno.
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Entonces, al poco tiempo, el muchacho le dijo:

—Bueno padrino, ya lo desherbo. Traigame un azaddn, es
todo.

Agarr6 el azadon y el otro dia se lo desherbd. Se admiraba el
cura.

—Padrinito, la tapisca [cosecha] igual yo lo hago.
—Esta bueno, hijito.

—Ni voy a ocupar bestia. Es que esas bestias se mueren, si yo
les pongo la carga.

—¢Y cdmo vas a hacer?

—Pues yo voy a traer las cargas [de la cosecha] en el lomo.

— Ve pues, esta bueno hijito. ;No te iras a pelar el lomo?
—No. Que soy fuerte. Yo levanto buenos tercios [de maiz],
hasta me parece poquito. Yo con una mano traigo esas

carguitas.

—Vaya pues, estd bueno, pero fijate bien que se madura el
maiz, que se seca.

—Padrino, solo voy a querer un gran matate [red], pero
grande, que agarre bastante maiz, alto, como de cuatro metros
y bien ancho.

— /Tan grande hijito? Vaya pues, te vamos a dar un mataton.

Todos se admiraban. El padrino mando hacer el matate, cuatro
dolares le costo.

El muchacho se fue para la milpa. En el dia trajo todo el maiz.
Lo traia en el lomo, venia a la carrera, era un volcanon. Tapisco
todo. Luego viene €l a ver a su padrino.

—Hijito, has trabajado mucho y no ganas ni un centavo.

—Qué es ganar, padrino?
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—Tenés, esos dos pesos. —Saco de la gaveta dos pesos y se los
dio—. Anda, échate un traguito de aguardiente.

—;Qué es aguardiente, padrino?
— Anda al estanco, alli te lo van a vender.

Le dijo “que bueno” y se fue. Llegando al estanquito, dijo al
cantinero:

—Dijo mi padrino que me venda dos pesos de aguardiente.
—Est4 bueno. Aqui esta.

—Qué bueno esta esto que me da mi padrino. Voy a pedirle
que me de otros dos pesos.

—Vaya pues —le dice el cantinero.

—Padrino, qué buena esa agiiita de aguardiente. Deme otros
dos pesos.

—Bueno pues, tenga hijo.

Y se fue de vuelta. Miraba los garrafones de donde el
estanquero sacaba el aguardiente.

—iQué bueno esta eso! ;Cuanto vale el garrafén?

— Vale bastante, como veinticinco pesos.

— Ah, voy a decir a mi padrino que me dé pisto para comprarlo.
Se volvid con el cura. Pero solo le pidi6 dos pesos.

—¢Otra vez?, Te vas a embolar.

—:Qué es embolar?

—La cabeza hace cosas que no son buenas.

Pues le dio los dos pesos.

—Ah, pucha. jQué bueno este aguardiente! Vuelvo donde mi

padrino que me dé otros dos pesos. Pido otros cuatro, para
que me dé dos.
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—Padrino, mire es la dltima; deme cuatro pesos. Ya lo miro
enojado. ;Ya no me quiere dar mas pisto?

—Pues si... es que te vas a embolar.
Vaya, le dio los cuatro pesos. De vuelta al estanco dijo:
—Véndame por cuatro pesos... jPucha qué bueno esta!

Ya estaba algo bolo y enojado. Agarraba un cantarito y jtas! se
lo bebid todito. Luego le dijo el cantinero:

—No vienes mas por acd; qué no. Voy a mandar a traer la
autoridad.

—Vaya, es cosa suya, pero ;qué es autoridad?

En eso el cantinero manda un cipote para traer la guardia.
El cantinero todavia tenia otros cinco garrafones alzados.
Llegaron varios guardias, pero, pues no lo pudieron capturar,
mas bien el muchacho bebié todos los cinco garrafones.
Entonces se fue para la casa del cura, bien bolo y atras el
cantinero y luego la guardia. Llegando le dijo el cura al
muchacho:

— ¢Qué estas haciendo?

—jEste no me quiere dar otro cantarito!

Luego dijo el cantinero:

—Ya se me bebio todo. jCinco garrafones mas uno!

— Y el pisto?

El cura dice:

—Vamonos hijito.

—Ah, pues vamonos padrino. A usted si le obedezco. Alli
vinieron unos queriéndome golpear. ;Qué me van a hacer a
mi? No me hacen nada. Ni fuerzas tienen. Como tuzas [roedor

pequeno] los agarro.

—No hijito. No debe ser. Es la guardia.
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— Ah, vaya; la guardia.
Dijo el cantinero.

—iMire usted, sefior cura, me tiene que pagar todo lo que me
bebid su ahijado!

—Que yo pago. Pago lo que quiera.

Llevo el muchacho a su pieza y le dijo:

— Ve, acuéstate hijo. Yo le pagaré a aquel.

Se dijo a si mismo: “;De pagar? No pago nada, pero yo fui
tonto. ;Para qué le ensené el aguardiente? Yo tengo la culpa.
El no tiene la culpa. Pero fla no me esta gustando. Es que este
no es gente, es un animal. Pues bueno, yo lo tenia de mozo,
pero ya no me gusta”.

Cerca habia una montafia donde salian unos tigres. Mas
peligrosa era una tigra [tigresa] parida, que toda la gente que
pasaba por alli se la comia.

El cura se dijo:

—Le mando donde la tigra y se lo come. Si.

Al otro dia le dice a su ahijado:

—Hombre, hijito, mafiana me vas a ir a traer una vaquita
que tengo y tres terneritos. Alld en la montana. Pero cuidate
porque la vaca es algo brava.

—Qué va ser. Vaya padrino, voy a alistarme.

Alist6 un lazo grande y grueso, y otros tres lacitos delgaditos.
—¢(Aguantaran estos lazos?

—Si, bien aguantan —le dijo su padrino—.

—Pero padrino, ;como es el modo de llamar a las vacas?

—Desde que se entra a la montafia uno va chiflando, cantando,
llamando jton, ton, ton!
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—Esta bueno.

Cuando se fue, el cura se dijo: “Ah. La tigra se lo va a comer y

7

ya”.

El muchacho agarré camino, agarrd a andar, a andar hasta
que llego a la montafia. Entonces se dijo:

“Mi padrino dijo que habia que chiflar, llamar, gritar, jton,
ton, ton!”.

Se paro en la lomita y al ratito venia la tigra a cazarlo y casi se
le tira encima.

—iAh, puercadita!, —le gritd6—.

Y le pegd un tiratazo. La devano [atd] y la tiré acostada, pero
se levanto de vuelta.

—Vaya. Mi padrino dijo bien que a esta vaquita hay que
saberla educar. Pero conmigo se va a fregar.

Le pego otro tiratazo.

—jPucha! iPero la puedo matar!

Le dio otro, pero quedito.

—iQué puerca es!

No le daba en la cabeza, solo en el lomo, para no matarla.

—Para no matar a la vaquita le pego con cuidado, como esta
parida. Me quiere asustar como a mi padrino.

Pues ya la lazo, bien amarradita, la amarrd de las canillas
de un palo con cuidadito a modo de no molestarla. Le quiso
agarrar, le quiso aranar, le quiso morder, pero no hubo caso.
De repente el muchacho salto, pues detras le salié otro y le
quiso hacer lo mismo, luego otro y otro, tres mas.

—iPucha! —dijo— Estos terneritos son bien bravos.

Entre gritos y golpes los domo a todos y los amarrd bien
amarraditos, como a la vaca.
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— Ah, qué puercaditas —dijo.

Agarro los tres con una sola mano y a la restante con la otra,
asi arrastrandolos se fue para la ciudad. Entrando a la ciudad,
jqué admiracion de la gente! Llegando a la casa le dice a su
padrino:

—Padrino, aqui estd su vaquita. jViera qué brava! Y los tres
terneritos.

—Hijito! iHijito! Amarremelos alli, alli en el rinconcito bien
ity ity
amarrados.

Asustado estaba. Viéndolos bien amarrados, dijo a su ahijado:
—Ven a cenar.

—iViera que brava la vaca! —dice el muchacho.

Pero manana la ordeno.

—S5i, si. Esta bueno hijito.

Escondido del muchacho, el cura manda a traer la escolta de
la guardia para que matara a los cuatro tigritos. El muchacho
oyo ruidos, los cuatro tiros. Les pegaron uno a cada uno. El
mird pasar la escolta. Asi que ya almorzd, se levanto y fue a
ver la vaquita y la va mirando muerta con sus tres terneritos,
y a aquellos [los de la escolta] con rifles.

—Padrino —le diﬂ'o— (qué estd haciendo? ;para qué manda
matar la vaca y los terneros? ;no ve que mafana yo iba a

tomar leche?

—No hijito, es que estas vacas no se acostumbran mandarlas
a traer.

—Ya, entonces ;para qué me mando a traerlas? ;solo es para
matarlos? Pobrecitas.

Se enojo y se agarraba de los tigritos muertos.
—Los terneritos, yo tanto los queria —decia— y mafana

ibamos a tomar leche. No padrino, jpara qué me mando6?
Mejor los hubiera dejado en la montana.
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Y agarrd %)ara la cama y se acosto eno?ado. El cura manddé
esconder los tigres muertos y a sacarles los cueritos para
tenerlos alli de adornos. Al otro dia el muchacho todavia
estaba enojado pero el cura le dijo:

—Manfana vas a ir hijo a hacer otro mandado. Vas a ir a dormir
a la hacienda que tengo yo, ala casa, a ver que no vaya a llegar
alguno de noche que asusta.

“Ahora si, esta vez si, se dijo el cura, se va a morir de puro
susto”.

—Bueno, esta bueno —Ile dijo su ahijado.

Le alistaron una cobija y un machete de arroba. Al otro dia
agarro camino, y cuando llegd ya se hizo de noche, pero
todavia se miraba claro en la casa. Llegd y se acosto, roncd y
se durmio de verdad. Pero al ratito se despertd y mir6 una luz
en la plaza, al lado de donde estaba.

— Ve, bien dijo mi padrino qué se mete gente aqui.

Se levanto, se puso los zapatos, se vistio y agarro el machete
de arroba. Paso a la pieza al lado de donde salia la luz y mira
que alguien esta arreglando una vaca para comeérsela.

—jAh, qué usted estd aqui en la casa de mi padrino! ;Qué
viene a hacer aqui?

—Hombre, céllate —le dijo.
—Callate vos.

—Yo vengo a cuidar la casa del padrino. Si no se va le saco a
puros golpes, a la fuerza, si no lo mato.

—Callate —le dijo.

—Bueno ;y con qué permiso se ha metido aqui?

—¢Quéres comer?

— Yo no vengo a comer. Mi padrino ya me dio de comer. Vengo

lleno. jQué salga de aqui! Si no ya le mato. [El intruso] era
como modo de gente, como uno, todo y todo, bien arreglado.
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Tenia cuchillos [preparados] y ya estaba haciendo el destazo
de la vaca. De tanto rogarle de comer y mirando la gran
mesada de comida, [finalmente] comid. Se sentd en la mesa
{\; comio de todo lo que aquel le habia arreglado. Ya al ultimo

ocadito dijo que tenia suefio, que ya estaba bien lleno y se fue
a dormir en su pieza cerrando bien las puertas. Se acostd de
vuelta y va de roncar cuando oy6 una voz salida de las vigas
de su pieza, que gritaba:

—iMe caigo! iMe caigo!

—Pero ;quién ha entrado aqui? —Se dijo el muchacho ya bien
despierto.

Miro arriba de su cama a una viga.
—iMe caigo! iMe caigo!

—Usted esta molestando mucho. Ya rato me dio de comer y
ahora me esta jodiendo. ;Por qué estd molestando all4 arriba?
jSalite, andate. Quiero dormir. Cayete al suelo de una vez!

—Est4 bueno, pues me caigo.

Lo mird el muchacho por la viga, y mird un brazo que se cayo
suelto al suelo. El resto del cuerpo todavia estaba arriba en la
viga. Luego cayo el otro brazo. Le grito:

—;Qué estas haciendo vos? ;Por pedazos estds cayendo? jNo
fregués! Va pues, al rato una pierna suelta cayd y pegd fuerte
al suelo.

—Tirate del todo, le gritd el muchacho, cayete de una vez. jNo
sigas jodiendo!

En esto se tird la otra canilla, la otra pierna. Solo la cabeza
quedo arriba. El muchacho miraba en el suelo los pedazos
tirados. Luego jpum! cayo la cabeza. Al ratito, que le siguid
mirando el muchacho, se juntaron los pedazos y pedacitos de
cuerpo y se hizo un hombre de nuevo. Le dijo:

—Pues bueno, asi es que vos te tiras por tucos [pedazos]
y luego te juntas en el suelo. ;Con qué permiso te andas
metiendo aqui en la casa de mi padrino?

—No —le dice el cuerpo— es que soy espiritu.
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—¢Como? ;Espiritu? Yo te miré que andas. ;Espiritu? Y ;como
te subis a la viga? Si fuera espiritu no te subieras arriba.

—No fregués... Dejé un entierro en esta casa.
—¢Cémo un entierro?

—Veni, levantate. Te digo aqui hay un entierro de pura plata
digo. Levantate y corta dos estacas.

— ¢ Yo corto estacas? ;Por qué no las cortas vos?
—Pues, no puedo yo.

— Y no tenés manos? Como para restregarlas alli en las vigas,
para eso si tenés manos.

—Corteme dos estacas. El bien es para usted.
—Para usted sera. Yo estoy acostado.

Como pudo el espiritu tronchd dos estaquitas y las prendio.
Se fue a buscar el entierro.

—Pues aqui estd el entierro, el que yo dejé con mi plata. Aqui
esta entero. Yo lo dejo para que me haga una misa el cura el
dia de San Antonio.

—Ah, vaya.

—Esta bueno. Solo eso es lo que quiero yo, que me haga esa
misa.

—¢Con el pisto? ;Con esa plata?

—Si. Y lo demas que quede para ustedes.
—Ah, vaya pues, jsolo por eso anda jodiendo?
—Pues si, solo por eso ando yo en penas.

—Va pues. Andate

—Me voy.
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Desaparecié aquel. El muchacho volvié a la cama. Durmid,
amanecio y jpucha! hasta medio dia, a las doce se recordé.
Entonces se fue donde el cura.

—jAh, padrino!

—:Qué, hijo? jPucha! —se dijo el cura—, este no es gente. Este
ya no lo aguanto.

— A comer llegé.
—Ah, y ;qué miraste?

— Alli estaba arreglando una vaca. Después me puso una gran
mesada y de tanto rogarme yo comi. Me llené bien. Luego me
acosté. Después de eso salié un hombre arriba en las vigas. Se
venia por pedazos cayendo para abajo.

—jAh, pucha! —dijo el cura.

—Luego corto unas estacas y las prendid. Me decia que yo me
levantara a prenderlas, pero €l las prendid. Y con la luz de las
estacas me enseno el entierro, en la misma casa, lleno de pura
plata. Quiere una misa 1para el dia de San Antonio. Alli est4 la
plata. Que vaya a sacarlo.

—Ah, vaya hijito. Pobrecito el sefior. Le vamos a hacer este
trabajito. Vete ahora a comer, a cenar.

Se puso contento el cura. Alistd unos fierros [herramientas],
ya al otro dia se fueron para la hacienda.

—Mira padrino, donde estaba comiendo yo y alli estaba
arreglando la vaca. Aqui me puso de comer y alld me acosté

yo.
— Vaya hijito.

El cura ech6 agua bendita sobre todo aquello. Luego saco los
tierros. Elmuchacho le ayudaba a levantar el cajon con el pisto,
pues no alcanzaba a levantarlo solo. Lo sacaron y lo llevaron
para la casa en el lomo del muchacho. Ya para el dia de San
Antonio el cura hizo la misa, para el alma en pena. Era, pues,
el dueno de la casa antes de la hacienda y familia del cura. El
eslpl'ritu quedo en paz y el cura con el pisto. Gasto para la misa
y lo demas que le sobrd, para éL.
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Mira que el curano se anduvo con cuentos. Le dijo el muchacho.

— Ya hijito, son muchos trabajos que le mando a hacer. Me los
hace todos. Es una fregada, puede morir usted de eso.

—Esta bueno padrino, hasta ahora no mas voy a estar aqui.
— Ah, vaya hijito, esta bueno.

El cura alegre que se vaya. Pues asi fue. Al otro dia se levanto,
se vistid y todo.

—Padrino, entonces ahora me voy.

—DPues que te pongan de comer, tortillas, comidita y almuerzo.
—No, no quiero nada.

El, bien enojado. Amanecié enojado.

—Pues bueno, pues mire. Usted es mi padrino. Usted es el
que me bautizd. Mi mama me trajo a bautizar y usted es mi
padrino. Pues que Dios lo socorra.

—Vaya pues hijito, que Dios lo socorra y que te vaya bien.

Se perdid el muchacho. A saber, por donde agarraria. Hasta
aqui no mas es la historia.
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Sisimite, los tres hermanos y el garrobo?

Tres hermanos se fueron a la montafia a rozar y hacer todo del
asunto de la milpa. Hicieron dos manzanas. Sisimite estaba
en su cueva y ya se dio cuenta que alli cerca estaban los tres
hombres, pero los dejo que hicieran la milpa.

Un hermano se llamaba Miedo, otro Medio Valor y el ultimo
Valor Entero. Sisimite les dejo que sembraran todo. Ya cuando
iba a estar el maiz para salir se arrim¢ el Sisimite, Desbarranca
Cerros se le dice también, como tiene tanta fuerza.

Estaba cocinando Miedo, arreglando el almuerzo, cuando
entonces lo miro [vio] al Sisimite, bien feo, en medio del maiz.
Por todos lados tenia pelo; anchote [rojo]. Las canillas las tenia
para adelante, pero los pies para atras, los dedos para atras.
Era bien feo. Cuando lo mird, Miedo arranco en carrera y dejo
todo alli. Se fue bien largo [lejos]. De una loma mir¢ al Sisimite
comiendo todo lo que habia arreglado, luego se largo. Volvio
Miedo a su puesto y cuando llegaron Medio Valor y Valor
Entero, dijeron:

—Bueno ; y el almuerzo?

—Céllense —dijo— alli que me dio miedo... uno con las
canillas para adelante, pero que va andando para atras. ;Que
puercas! Pues cuando lo miré, me fui en carrera.

—Ah, —dicen— ese es el Sisimite, el varon Desbarranca
Cerros, si le agarra a uno lo eleva largo, a su cueva.

—Manana me quedo yo a arreglar el almuerzo —dijo Medio
Valor.

Pues ya al siguiente dia, se quedé Medio Valor. Se dijo:
“Conmigo, si, yo no voy a tener miedo, no voy a hacer como
Miedo”.

Arreglo todo el almuerzo y ya miro, a las mismas horas, como
a las diez, que iba llegando Sisimite de vuelta. Medio Valor se
quedo como esperandolo. Ya lo mir6 de mas cerquita.

3. Véase Chapman, Los hijos de la muerte..., 196-197, para una variante de este mito.
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—No —se dijo— jeste me mata!

Sisimite le pegd un empujon. Medio Valor se le opuso, mas
bien quiso oponerse, pero Sisimite lo tiro.

—No lo aguanto —se dijo.

Se largo a la carrera. Sisimite vino solo por molestarlos. Otra
vez comio toda la comida y se fue de vuelta [a su cueva].

—Ya mafiana me quedo yo —dijo Valor Entero—. Y se quedo.
Arregld la comida para los tres cuando lo mird al Sisimite
de largo. Valor Entero alist6 una pulla [una gran estaca] con
cuchil%o. La puso en una vara, la amarro bien con mecates, con
pitas, bien amarrado y bien afilado, bien puntudo.

—Ya viene, jpucha! —dijo.

Pero mas bien el Sisimite se dio vuelta para su cueva. Valor
Entero, entonces, lo siguid. Caminando, siguiéndole, se dijo:

—¢Por qué le voy a tener miedo? Yo no soy Miedo, ni Medio
Valor. Yo soy Valor Entero.

De la puerta de la cueva lo mir6 para abajo, bien feo estaba;
habia un gran hueco y alli habia que bajar como en un pozo.
Como traia su lazo, lo amarrd a un palo y se bajo. Ya le venia
encima el animal. Sisimite le pego, 1% agarro de frente y ya lo
iba a tirar, como hasta los cerros llevaba al hombro y tiraba
palos [arboles] con todo y raiz. Pero en esto Valor Entero le
ensartd con su cuchillo y lo degollo.

—jPucha! —se dijo— jy yo solo! Mejor ahora me voy a esperar
a mis hermanos.

Se volvio a su puesto. Ya llegaron sus hermanos. Miraron toda
la comida, alli estaba todo arreglado. Les dijo Valor Entero:

—Si. Tengo toda la comida. Yo no soy como ustedes, miedoso.
—Y, ;cémo hiciste?
Les dijo. Luego dijeron ellos.

—Es cierto que vos sos Valor Entero.
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—Lo vamos a ir a enterrar. Vamos a llevar este lazo.
—Bueno —dijeron los hermanos.

Y se fueron los tres a la cueva. Llegando a la puerta de la cueva
les dijo Valor Entero.

—Adelante, yo los voy a ir bajando con el lazo hasta que
caigan abajo.

Medio Valor dijo:

—Pues yo tengo que bajarme primero.

Con miedito se agarrd dellazo. Se resbalo, pero quedo apoyado
sobre la roca bajando poquito cada paso hasta que solto el
lazo y se cayd abajo. Entonces bajaron a Miedo y Valor Entero.
Pasaron a una piececita al lado bien bonita y van mirando al
muerto, al Sisimite, con el cuchillo prendido en la nuca; Valor
Entero agarro su cuchillo y lo enterraron alli mismo. De alli
pasaron mds adelante a otra piececita y miraron a una nifa
sentada. Ella les dijo:

—¢Qué andan haciendo ustedes aqui?

Valor Entero le dijo:

—Este Desbarranca Cerros llegaba a molestarnos y como yo
soy Valor Entero, yo lo maté. Este muchacho, ese es Medio
Valor y el otro es Miedo.

—Ah, vaya —djijo ella.

—Bueno —les dijo— y ;justed, cdmo estd aqui?

—Pues si que me trajo. Estaba chiquita cuando me trajo.
Aqui me tiene a gusto. Yo como bien y todo y no me anda
molestando en nada.

Ella estaba bien asistida alli de todo lo que tenia. Estaba a
gusto.

—Pues, y ahora que mataron Sisimite ;como hacemos?

— Ahora si, usted se viene con nosotros.
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—Pues bueno.

Les dijo Valor Entero.

—Ya vamonos. Ya no hay nadie aqui. Otra vez de vuelta.
—Y ;como hicieron para entrar? —dijo la nifia.

—Con un lazo que tenemos de la casa que ocupamos para
botar maderas. Y asi, pues nos vamos.

Luego dijo la muchacha:
—Gracias a Dios que me sacan ustedes de aqui, que ya esta
muerto el Sisimite. Ya tengo una salvacion. Ustedes son la

salvacion mia. Ya aqui no me gusta.

Y asi fue. Se fueron a caminar. Pasaron frente donde estaba
enterrado el Sisimite. Llegaron donde la boca de la cueva.

—Vaya ;quién va a ser el primero?
—Pues Miedo.

Se subi6 Miedo para arriba, entonces Medio Valor y después
subieron a la muchacha. Ya afuera dijeron los dos hermanos:

—Ahora si, ya lo vamos a matar a Valor Entero para que nos
quede a nosotros la muchacha.

Abajo, en la cueva, Valor Entero penso:

—Estos me van a querer matar. Yo los miraba con envidia.
Desbarranca Cerros habia puesto un penon alli para apoyarse
cuando bajaba en la cueva. Lo mird Valor Entero y grit6 a sus
hermanos:

—Esperen. Quiero agarrarme bien del lazo... ahora si.

Lo jalaban hasta la mitad para arriba cuando jpungulin! lo
dejaron caer al suelo para abajo. Ellos pensaron que era Valor

Entero que cayo.

—iYa se matd Valor Entero! —dijeron— Ahora vdmonos
nosotros para la casa.
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Ya estaban los dos alli en grande con la muchacha. Se iban
para la casa, pero ella siempre preguntando por Valor Entero.
Quedo Valor Entero abajo. No se mato, pues amarro el pefidon
al lazo y esto fue lo que cayo. Pero entonces no hallaba qué
hacer, como salir. Estiro, echd el lazo para arriba del barranco,
pero como no tenia donde agarrarse se cayo de vuelta para
abajo. Estaba en eso cuando mird que se asomo un garrobo
[reptil tipo lagarto].

—Agarrame de la cola, —le dijo el garrobo.

Asi lo llevo para arriba, suspendido de la cola. Se asusto
Valor Entero, pero asi se fue para arriba. También se golpeo la
cabeza con las rocas subiendo. Pero al rato salieron a la puerta
de la cueva. El garrobo lo dejo acostado, boca abajo. Levanto
un poco la cabeza y se dijo:

—Vaya, gracias a Dios que este animalito, este garrobito, me
salvo. Medio Valor y Miedo me querian fregar. Pero a matarlos

VOY YO.

Todo golpeado por la subida y enojado, ala casa se fue. Agarrd
a sus hermanos de sorpresa y con su mismo cuchillo los mato.
Juntos los enterrd y la muchacha quedé con éL
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El rey, sus tres hijos y el garrobo

Era un rey % e tenia tres hijos. Sus abuelitos habian sembrado
alo [arbol] de coco, que solo daba una fruta al afio, pero
nadie habla probado la fruta. El hijo mayor le dijo un dia:

—Pues pap3, y ;esta fruta, nunca le gusté?
—Ah —dijo el rey—, como todos los afos se la pica un pajaro,
For eso es que nunca la probamos. Mafiana mismo va a echar

a fruta.

—Pues mafiana yo me voy a quedar a espiar al pajaro. Tal vez
logro la fruta.

—Esta bueno —dijo el rey.

—Vaya, entonces me da un veintidods y, eso si, una cama para
dormir en el corredor.

El palo quedaba en el patio del palacio. Era un péf'aro
encantado que llegaba a comer la fruta, pero no lo sabian ellos.
Cuando llego el pajaro a picar la fruta, el hijo se durmio, estaba
dormido, pues lo adormecio el pajaro. Al otro dia el hijo dijo:

—Papa3, fijese que me fue mal. Vino el animal y se comio la
fruta otra vez.

—Ah, no le dije, es que vos sos bien dormilén.
Entonces el que le seguia al mayor dijo:

—Yo al otro afio [afio préximo] me quedo. Ya van a ver que ya
vamos a comer esa fruta.

—Vaya pues hijo, esta bien. Vos no sos dormilén como tu
hermano.

Llego el siguiente ano y la fruta estaba madurando, ya casi
buena para cortar.

—Ahora si papa —dijo el segundo— yo me voy a quedar en
el patio a espiar al pajaro, pero voy a poner una hamaca y
me das dos puros y una cajetilla de fosforos. Yo si lo voy a
desbarrancar a este pajaro. Yo no voy a dormir.
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Estuvo alli temprano. Se paseaba frente al palo. No se sentaba,
pero al rato se cansé de andar asi.

—Quiero descansar un poquito —se dijo—.

Y en eso se prendio el puro y se mecia de alla para aca en
la hamaca. Va pues, le agarrd aquel gran sueno y se va
durmiendo, se le pegaron los ojos. El pdjaro lo adormecié.
Cuando cay? [llego] el pajaro al patio todo el palacio quedo
iluminado, pero el muchacho no miré el resplandor. Cuando
se recordo [despertd] volted a ver para arriba: el pajaro ya
habia comido la fruta.

—ijAyno, papa! —le dijo— Lo mismo me salié que mi hermano
mayor.

El rey estaba enojado.

— Ustedes son dormilones, jdemasiado!

Entonces el menor dijo:

—El otro ano me quedo yo papa.

Asi que lleg6 el tiempo del siguiente ano, el menor dijo:

—Yo no voy a querer nada papd, ni puro ni hamaca, solo el
veintidds, eso si, me voy a cubrir bien para que no me de frio.

Se recost6 contra la pared cerca del palo, pero le vino aquel
sueno. Luchd contra el suefio, abria los ojos con sus dedos.

—iPucha! jQué suefio! —se dijo.

Se paraba, se enderezaba, se sentaba, se volvia a parar cuando
de repente mir6 todo alrededor bien clarito, pues el pajaro
ilumind todo el palacio, todo brillaba como a medio dia.

—Ya viene el pajaro —se dijo.

Volo sobre el palo ty se le cayd una plumita, solo una de la alita,
cayo al suelo. Se tue en carrera a tjuntarla. Solo una plumita
alcanzo. El péjaro, eso si, comid la fruta y se fue de vuelta. A la

manana siguiente le dijo el rey:

—Bueno, hijo ; y lo mataste?
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—No. No lo maté, pero aqui tengo una pluma, papa.
—Y ;como era el pajaro?

—Bien bonito. Como hechura de esos pollitos, gordito, como
una chibola, bonito, bien hechito. La cola color de oro y donde
se caia [sentaba] todo relumbraba. Y mira la plumita jqué bien
alumbra!

Luego dijo el rey:

—Manfana se van a ir los tres y ti [el menor] vas a llevar la
pluma y cada uno va a agarrar su [propio] camino a buscar
ese pajaro.

Al otro dia los tres levantandose, desayunaron y luego aga-
rraron camino, los tres juntos. Anduvieron como una legua de
distancia del pueblo hasta donde se parte el camino en tres.

Dijo el mayor:

—Yo voy a agarrar ese camino, a mano izquierda. Como era
envidioso le dice al menor:

—Dame la pluma.
—No, —dijo el menor— mi papa dijo que yo la llevara.
—Y vos ;qué corona tenés que la querés?

Se rio de él porque llevaba la plumita en su sombrero. Luego
el segundo dijo:

—Yo voy a agarrar el camino de enmedio.

El menor agarro el de la derecha mientras que los otros dos
fueron en camino a la izquierda. Y va de andar y va de andar.
Los dos que cogieron a mano izquierda se juntaron mas
adelante, pues los caminos daban a un gran llano. Alli habia
un gran perolon [pozo] de agua. Alli todos los animalitos iban
a beber porque no habia otra agua en ninguna parte. Solo alli
habia, en ese gran perolon, pero costaba la bajada. Pues bien,
se juntaron los dos mayores alli en el llano y baf'aron ala gran
pozona para tomar agua. Luego estuvieron alli almorzando.
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En tanto el menor, el de la pluma, iba por su camino. Va de
caminar, va de caminar cuando encontr6 un perrito bien
bonito.

—iQué tal amigo! —le dijo el perrito— ;Para donde va? ;Para
donde camina?

—Voy en busca del pajaro encantado que come ano en afio
una fruta que nunca la probamos nosotros, asi me mandé mi
papa a traerlo. Quiere conocerlo.

—Ese pajaro yo lo he visto —dijo el perro—. Vamonos, le voy
a llevar.

El perrito delante y el atrds van de caminar. Caminaron
bastante cuando dijo el perro:

—Miire, alld estd el pajaro en aquella casona. El rey de alli lo
tiene en una jaula y pone alli dos guardias para que nadie lo
vaya a tentar.

—Pero y jcomo lo agarro yo? —dijo el muchacho.

—Mire —le dijo el perro— es facil; haly que zafar la cadena de
la jaula para desengancharla. Suelte la cadena de arriba, con
todo y jaula. Asi como yo le digo. Aqui le voy a esperar.

Se fue el muchacho. Encontro los guardias dormidos. Paso y
se quedd mirando la jaula.

—Ac%ui lo voy a desenganchar y me lo llevo Al pajaro con todo
y jaula.

Empez0 a tentar la cadena cuando recordaron [se despertaron]
los guardias y lo llevaron donde el rey. Dijeron:

—Senor rey, se metio ese a robar su pajaro.

—Bueno, —dijo el rey —, y ;vos con qué permiso has entrado
aqui?

—Pues solo por ese pajaro vengo. Ya tengo su plumita. Mi
papa tiene un palo y todos los anos ese pajaro come la fruta
y nunca la hemos probado. Por eso mi papa me lo mando a
traer.
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—Pues mira —dijo el rey— te doy el pdjaro, pero [primero]
me vas a traer un caballo [de tal parte]. Me traes el caballo y te
llevas el pdjaro vos.

—Esta bueno, y doy gracias a Dios que no me mataron.

Llego de vuelta donde el perrito.

—:Qué lo hizo?

—Fijese que era bien dificultoso soltar la jaula. En eso estaba
cuando se despertaron los guardias y me llevaron donde el
rey. El me manda traer un caballo.

—Es que usted no hizo como yo le diIie. Bueno, pues le voy
a ensenar donde esta ese caballo. Ya le va a costar bastante
agarrarlo.

Se fueron a andar. Luego se paro el perrito y dijo:

—Miire, alld estd el caballo en aquella casa. Estd ensillado, bien
amarrado con una cadena y lo cuidan tres guardias. Escuche
bien: solo suelta la cadena, echa a arrear el caballo y deja la
cadena arrastrandose atras. Haga, asi como yo le digo.

El muchacho lleg6 donde estaban los tres guardias. Estaban
bien dormidos y el caballon bien galan.

—Ya bueno —se dijo— voy a soltar el caballo —y enroll6 la
cadena en la mano—.

Pero al pasar frente a los guardias ellos se despertaron.
Llevaron el muchacho a su rey.

—Bueno senor rey —le dijeron— ese quiere robar su caballo.
—¢Quién es?

—Pues ese que esta aqui, que agarramos.

—Bueno y jpor qué me llevas mi caballo vos?

Le dijo, que por el pajaro encantado.

—Pues bueno —le dif'o el rey—, te doy el caballo si me vas a
traer una mula [de tal parte].
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El muchacho dejo el caballo y agarro camino de vuelta para
encontrar al perrito.

—¢;Que usted no hace como yo le digo? jNo solt6 la cadena!
—Y ahora me manda el rey a traer una mula.

—Por alli estd la mula, mas adelante, por ese mismo camino.
Le voy a ir a ensefiar, una vez mas.

Como el perrito todo conocia ya, llegaron hasta la mula. Se
miraba bien el palacio.

—Mire —le dijo el perro— alla esta la mula encadenada. Pero
no vaya a montarla. La desensilla sin enrollar la cadena y la
echa a arrear. No la monta, la echa adelante. Ella solita va a
agarrar camino.

Lleg6 el muchacho al palacio, pasd a los cinco guardias
dormidos que cuidaban la mula. Solto la cadena, pero en vez
de echar la mula para adelante, la quiso montar. Cuando puso
el pie en el estribo se recordaron los guardias y lo llevaron
donde el rey de aquel palacio.

—Bueno —dijo el rey— y ;por qué me llevas mi mula?

—Es que —dijo el muchacho— sefior rey, me lo mandan traer
por un caballo, por el pajaro encantado.

—Pues hombre —djijo el rey— mira, te llevas la mula, pero
primero me vas a traer una nifa [de tal parte].

Bueno de vuelta se fue caminando y llegd donde el perro.
—Ah —le dijo— ;y la mula?

—Pues mire, es que yo la monté para venir ligero, los cinco
guardias se despertaron.

—iNo friegue! —le dijo el perro—. Es que usted no hace lo
que yo le digo... Bueno, busquemos a la nifia, pero ya esta es
la tltima vez. Si no la saca, se morira. Si no hace como yo le
digo se morira.

El perro le ensefi6 la casa donde estaba durmiendo la nifa.
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—Hay tres guardias alli. La nina la trae chineada, durmiendo
todavia.

Ahora si el muchacho hizo como le dijo el perro. Y la llevaron
donde el altimo rey. Dijo el muchacho:

—Aqui esta la nifa.

—Bueno —dijo el rey— ahora es suya la mula.

—¢:Y lanifa?

—Vaya, ella va con usted también.

Volvio el muchacho montado en la mula con la nina, el perrito
adelante, donde el caballo. Alli, igual, al ver la mula, le dio el
caballo. El rey del pajaro encantado, lo mismo, al ver el caballo
le dio el pajaro. De vuelta al camino el perrito le dijo:

—Bueno pues, hasta aqui no mas. Ya me largo yo.

—Muchas gracias —le dijo el muchacho— que me anduvo
ensenando ;Cuanto le debo?

—No me debe nada —dijo el perrito.

Entonces se perdio el perrito [se fue]. Y va de caminar los
dos; ella agarrada de la jaula con el pajaro encantado. Y va de
andar y va de andar, pero agarraron otro camino. No pasaron
por donde habia venido €l, mas bien se fueron al gran llano a
encontrar a los hermanos. Los hermanos no habian hallado,
pero nada. Alli estaban sentados en el gran llanon.

—Alli estdn mis hermanitos —dijo él—. jAndarian buscando
este pdjaro!

Ya que se dieron la mano, el menor les dijo:

—Por el pajaro me fui por el caballo, entonces por la mula,
entonces por la nifa. La nina la llevé y volvi y me dieron la
mula y luego el caballo y ahora el pajaro. Todo lo consegui yo.

—Pues a vos te fue bien —dijeron los hermanos con envidia.

— ¢Por qué no vamos al perolon [pozo] a tomar agiiita? —dijo
el mayor—.
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—5i, vamos a ver el pozo alli —dijo el menor.
—No. No vaya —djijo la nifia al menor— no vaya.

Dejaron a la nifia sentada y se fueron al pozo. Se agach¢ el
mayor, mird al agua abajo en el pozo y dijo:

—iQué bonito! mire el agua, vamos a probar el agua.

El menor se agachd igual y en esto los dos hermanos lo tiraron
adentro del pozo, de cabeza. El dio vuelta de gato adentro
del agua, pero cayo parado, el agua hasta la cintura. Los dos
hermanos en carrera de vuelta donde estaban la nina, las
bestias y el pajaro en su jaula. La nifia ya sabia que habian
desbarrancado al menor. Ella se zafo sus zapatitos, corrio al
perolon y los tird al pozo. Los otros hermanos le gritaban:

—Vaya, montese.

Bien alegres los dos hermanos, el mayor pensando casarse
con la nina. Y asi llegaron donde el papa. El menor quedo en
el pozo, dentro del agua. Pues ;como iba a salir? No habia
de qué agarrarse. Los animalitos que bajaban a tomar agua lo
miraban.

—iLo que han hecho mis hermanos conmigo! De cualquier
modo, no me he de morir aqui —se dijo—.

El con los zapatitos de la nifia en la mano mirando que llegaba
toda clase de animalitos. Al rato miré que llegd un gran
garrobon [garrobo grande]. Estuvo bebiendo agua. Cerquita
estaba de €l. El dio la vuelta despacio y mir6 al garrobo. Asi
que se llend de agua le dijo el garrobo:

—Agarrame de la cola.

Y para arriba lojalo. Lo sac6 del pozo por su cola. El muchacho
quedo descansando, hasta que se le secd la ropa, entumido de
tanto estar en el agua. Dio gracias al garrobo. Agarrado de
los zapatitos de la nina se metid a correr por aquel gran llano
hasta que llegé6 a la ciudad, pero no se fue a su casa, mas bien
llegé donde el zapatero. El hombre le dijo:

—El senor rey dice que el mayor de sus hijos se va a casar

con la princesa, con la nifia que hall6. Dentro de ocho dias se
casan. Bueno y usted ;qué quiere?
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—Yo quiero que me haga unos zapatos que vayan a la par de
los que traigo aqui, que vayan a la par solos, andando por el
suelo los dos pares. ;Los puede usted hacer?

—Ah. No sé. No soy bueno para trabajar un asunto de estos.

—Pues deme todos los cortes y voy a ver, deme los fierros
también que ocupa usted y solito yo me los voy a hacer.

—Eso déjeme a mi —dijo el zapatero— a ver si puedo yo.

En ocho dias los quiero.

Era para el casamiento de la nifia con su hermano, que los
ueria, la verdad. El zapatero trabajé mismo de noche y de
ia. El muchacho se lo pasé durmiendo en la pieza que le

habia dado. Llegado el dia le dijo el zapatero:

—Para las cinco de la tarde ya van a estar listos.

Asi fue. Brincaban los dos pares de zapatitos de alegres.

—Ya voy a dejarlos —djijo el zapatero.

Se fue por la calle con los dos [};ares de zapatos bien alegres

adelante. Toda la gente admiraba aquellos zapatitos que iban

andando. Solos entraron al palacio donde iban a hacer la fiesta.

Cuando la nifia miré los zapatos, grito:

—jEstos son mios! ;Yo los quiero!

Bien se alegro ella. Ella sabia, pues que el muchacho habia
salido del pozo.

Se vino el zapatero de vuelta a su casa y le dijo al muchacho.
—¢No vamos a la fiesta?

—No senor zapatero, no voy. Mira, tengo la ropa fregada.
—Yo le presto un saco —le dijo.

—No, —dijo— yo no voy a la fiesta.

—¢Por qué?
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—iEso de andar en fiestas! Cuando, no le dan a uno cigarros, le
dan puros [cigarros] y cuando no le dan puros, le dan “puros”
lenazos.

—No friegue —dijo el zapatero— vamos, hombre, a la fiesta.
—No. Yo no voy. Aqui me voy a quedar durmiendo.

—Va pues. Cuide aqui. Voy yo solo a la fiesta.

—Pues, que le vaya bien sefior zapatero. Me cuenta mafiana
cdmo estuvo la fiesta.

Era un gran fieston. Se fue el zapatero, entrd al palacio y se
sento. Se alisto su lefito. Unos dijeron:

—Mire pues, mire, entré un hombre loco adentro.

En eso el zapatero se levantd y peg6 un gran lefiazo en la

frente del hermano mayor. Le dio dos en la mera frente. A

toda la gente les pego. Solo a la mama y al papa no les dio

lefiazos. Ni a la nina. Ya vuelta y vuelta atrds y delante pego

y pego6 mas. Entonces vuelta a su casa y se metio en la pieza
donde estaba durmiendo el muchacho, escondio el garrote y
se fue a acostar. Todos buscaron al loco que habia entrado al

palacio. Al otro dia el muchacho le dijo al zapatero:

—Qué tal le fue en la fiesta?

—Céllese —le dijo—. ;Es usted adivinador? Entrd un loco alli
%7 los agarro a todos a lefiazos; a todos salvo al rey, la reina y
a nina.

—Ah, pues jqué fregada!

—iPucha!, pego6 duro ese loco. Me voy a echar unos remedios.
—¢Quién era?

—Un loco con un lefio.

Al dia siguiente llegando de vuelta a su casa el zapatero, dijo
al muchacho:

—Dicen que el rey dijo que la nina dijo que no eran esos dos
hermanos que hallaron el pajaro encantado ni menos a ella.
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Que entonces dijo el rey, pues que tiene que ser el tercero,
el menor y que vayan a traerlo, a mi muchacho, como dijo, y
urgentemente, ligerito, que se presente ya. Tiene que ir, pues
si es usted el tercero.

Al ratito llegaron los guardias del rey a llevar al palacio.

—Bueno —dijo el rey— ;y por qué te has quedado alli con el
zapatero?

—No llegué porque estaban en fiesta.

Llegando la nifia lo abrazd, como lo queria. Luego el rey, bien
enojado [contra sus hijos mayores] publico la verdad, que fue
el menor que todo hizo y como casi lo mataron. Entonces dijo
el rey, siempre bien enojado:

—Diga a los campistas [mozos] que me traen dos mulas, de
las mds chucas [indomitas] posibles, de las mas cimarronas
que hay. Y que toquen las bocinas. Quiero que toda la gente
venga a la plaza.

Todos reunidos en la plaza estaban y los dos mayores
agarrados por las guardias. Luego ordeno el rey:

—jAmarrenmelos a las colas de las mulas! {Y que suelten las
mulas, arréenlas sin piedad!

Asi delante de todo el pueblo se deshicieron los hermanos, los
dos mentirosos, por orden del rey, su padre.

La suegra del diablo

Una casada, una senora, solo una nifa tuvo de familia.
Entonces el esposo se murié y quedaron solo las dos. Pues
asi se crio la cipota [nifia]. Ya grande, era bonita —regular—
la muchacha. Entonces alla en la casa platicando, a solas, la
sefiora decia:

—Pues mira hija, mira, pues yo quisiera que vos no tengas
mas novios. Asi pues, que te casaras vos, pero con uno que
quisiera yo. Con un hombre que tuviera bastante oro. Pero
bastante, del cuerpo. jOjala que de todo fuera de oro!

—Ah, vaya mama.
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— Qué decis vos de eso?

—Como lo que usted diga.

Ya tiempo que la sefiora le conversaba las platicas en la casa.
Asi que lo platicaba tanto que le oy¢ el diablo. Llegaban
bastantes novios [pretendientes] a la casa. Pero, la sefiora no
le parecian. A ninguno de ellos se les miraba nada en oro. Iban
y volvian y otros iban y volvian. De eso, de todo eso y oy¢ el
diablo.

—Mmmm —se dijo el diablo— pues ya voy a fregar a la viejita.
Se puso zapatos de oro, dentadura de oro, pelo de oro, una faja
bien bonita de oro, calcetines de puro oro. Asi se fue llegando
adonde la sefiora. Se arreglo bien él. Le saludo:

—Buenas tardes sefiora, ;qué tal esta?

—Pues asi regular, ;y usted?

Ella bien atenta, verdad. Le puso la silla mejor que tenia, donde
ella se manejaba sentada [acostumbraba a sentarse].

—Venga —le dijo.

Y ella viendo todo, le gustd. Se dijo:

—iEse es él para mi hija!

El se sentd. Iba a visitar no mas. No iba en ningtin pedimento.
Iba solo por lo que él sabia, de tanto oir. La senora quedod
mirandolo. Se dijo:

—iEse sera el marido de mi hija!

Se sentaron a platicar de todo: de asunto de trabajos, de oficios
que hacian ellos. Ella bien atenta. Asi se hizo como medio dia,
como las doce y €l todavia en la consulta, platicando.

—Me voy a retirar —le dijo él—.

—ijAh, no! Todavia no. Es que tenemos que almorzar.

En eso estaban cuando lleg6 la muchacha.
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—Venga —le dijo su mama

Le puso otra silla. La muchacha no decia nada. Le dijo su
mama.

—Quieto, sin que la oyera el hombre:
—iEste es el marido tuyo! ;Qué decis vos?
—Pues ahi vea mama.

Entonces la sefiora le dice al hombre:

—Vamos a hacer la comida, el almuercito, antes de que usted
se vaya. Usted me ha gustado mucho. No quisiera que se fuera.

—Ah, no sefora. Es que tengo mucho trabajo. Verdad que me
quisiera ir luego. Yo solo a visitarle a usted venia.

— Ay, perdone que tanto le estemos atrasando del oficio.
—No, pues si, tengo que hacer. Pero aqui estamos en consulta.
— Arréglate, hija, la comida, arregla el almuerzo al sefior.

La nina arregldé bien la mesa, bien arregladita. Entonces se
sentd el senor, pero no comio, pues habia almorzado antes de
venir. Le dijo:

—Va pues, sefiora, me voy a retirar.

La sefiora lo llam¢ a la otra pieza, a la sala.

—Bueno, siéntese, sentémonos. Yo quiero una cosa senor. Va
a perdonar que le diga que usted me ha caido bien, que me
cumple los deseos que yo tenia. Queria hallar un hombre que
tuviera oro bastante y se me cumplieron los deseos ahora.
iAja, usted va a ser el esposo de mi hija!

— Alli usted vea sefiora. Yo no, no, porque soy pobre.

—Pero se me cumplen los deseos. Si usted le cae bien a mi hija.
Si tantea usted que le puede caer bien a ella. Si a ella le agrada.

—Qué dice, mama?
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—Y vos ;qué decis de eso?
—Pues si, que esta bueno.
—Va pues. Yo quisiera que se casaran algo luegon [luegol].

—jAy, no! —dijo el hombre— es que no puedo. No hago
el compromiso. No estoy listo. Voy a querer que me dé un
permisito, siquiera, de quince dias.

— Est4 bueno, sefior. Lo que quisiera yo es que se case con mi
hija, usted.

—Est4 bueno. Pues ya me voy a retirar. Voy a alistarme.

Dio la mano y se despidid. Era el tinico que le habia caido bien
a la sefiora. Asi que se llegaron los quince dias, vino €l con una
carguita de dinero, puro oro. Le dio el pisto a la sefiora para
que arreglara la boda, de todo lo que iba a ocupar, para todas
las donas.

Asi se fue, ella arreglo todo. El dia que se casaron hicieron una
comida para los amigos y aparte, otra para ellos. Hicieron la
gran fiesta, bailaron y, todos bien contentos. Paso la fiesta y al
siguiente dia le dijo la sefiora, la suegra, pues, al yerno:

—Bueno, pues yo lo que voy a querer es que me cumplan lo
que yo les diga. Que estén conmigo en mi casa. Ustedes son
los que van a vivir al morirme yo. Son los que van a quedar
aqui.

El hombre le dijo:

—Pues yo quisiera estar aparte, vivir un poco aparte, aunque
siempre cerca de usted. Yo tengo una casa por alld. Bonita la
casa y es mia.

Se conformo la suegra. Vivieron ocho dias en la casa donde
ella y a los ocho dias se pasaron [los recién casados] a la otra
casa. La muchacha arreglé todo, pues él no trabajaba. Estaban
alli solos como ocho dias cuando le dice €l a la muchacha, a
su esposa:

—Yo sé unas pruebas. Sacate y trdeme un calabazo, también
una botella y alcanzame una aguja.
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Ella le trajo todo.

—Miira bien.

El entré primero en el calabazo, lo hacia brincar para arriba,
salia y entraba de vuelta. Asi estaban los dos, riendo. En la
botella igual. Entraba y volvia a salir. Entonces se ensartaba
en el ojito de la aguja de un lado y pasaba al otro. Todo para
divertirla, a ella. Estuvieron asi jugando en el solar de la casa.
La suegra, pues qued¢ sola. Ella se dijo:

—Manfana voy a ir a pasear donde mi hija, a ver qué tal, a ver
como esta.

Se arregld ella y agarro el camino y se fue. Cuando la vio, la
hija le djjo:

—Qué tal, mama?

Ella, bien atenta la llevé a su mamad abrazada para adentro. Se
sentaron las dos y le dijo a su mama:

—Qué tal se porta éI?
—Pues bien.
— ¢Pero no hace nada con vos?

—Sabe que si, mama. Fijese que, de noche, una cosa que yo no
entiendo, él se hace bien velludo.

— ¢Bien velludo?

—Si mamd y ademads le salen como cachitos [cuernitos] en

la cabeza. Solo eso. Pero viera esto le pasa cuando esta bien

dormido y €l duerme galan. Pero yo, yo le tengo miedo de

noche. Luego si, pues de dia me hace unas pruebas. Pasa por el

culito [0jo] de una aguja, pasa adentro de un cumbo [calabazo]

E sale de vuelta para arriba y entonces también entra en una
otella, se tira para arriba y sale parado.

—Vaya —dijo la mama, bien asustada ella.

Luego le dijo:

—Miira hija un tal dia van a pasear donde la casa mia.
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—Esté4 bueno.
—Para que me haga esas pruebas. Para que yo las mire.

Pues se fueron un dia de fiesta, era un jueves, donde la mamag,
la suegra. Ella bien atendida con ellos. Empezaron a platicar y
luego llegd la hora de almorzar y la suegra le dijo [a su yerno]:

—MIi hijita me ha contado que usted le hace unas pruebas.

—jAh, como no! Si las hago cuando no tengo qué hacer. Hago
esas pruebitas, pero son sencillas.

—iVaya! —dijo la suegra—. Yo quiero que me las haga.

Ella ya tenia todo listo. El tapdn del cumbo y todo bendecido.
El tapon lo tenia escondido en la mano y todo bendecido
con agua bendita. Pues €l se puso a hacer las pruebas. Hizo
primero la de la aguja, luego de la botella y por altimo la del
calabazo. Entré en el cumbo y jzas! le pone el tapon la suegra.
Bien tapadito.

—Pues bueno —dijo la suegra—, ahora si. Ya esta: ahora que
venga el dundito.

El dundo [tonto] era el mozo [peon, trabajador] que tenia ella
en la otra casa. Ya llego él.

— ¢Para qué me queria?

—Para que vayas a hacer un mandadito. Te voy a pagar. Que
me lleves este calabazo, asi con cuidadito. No me lo vayas a
quebrar. Que lo escondas alla por la montana.

—Va pues, esta bueno. Se 1o llevo.

Se fue agarrando el cumbito chineado. Va de andar y va de
andar. Entr6 en la montana, aquel montafion. Al rato se dijo:

—No hallo donde dejarlo. Si lo dejo en lo claro lo van a ver.
Fue de andar, mas largo [lejos]. Entonces mird un liquidambar
[un arbol] bien grueso con un gran hueco adentro. Alli lo puso,

en el hueco con cuidadito. Luego agarrd por la casa. Hizo el
mandado.
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—Donde lo dejaste?

—Alli, en el hueco de un gran palo liquiddmbar.

—Esta bueno. Ten.

Le saco un peso [de pago]. Y la madre dijo a la hija:

—Pues siquiera nos dejo [el yerno] las alhajas de oro.
Bastante les quedo, todo lo que €l tenia.

Habia un muchacho que le gustaba andar buscando colmenas
grandes. Manejaba el hacha. Se fue un dia con el hacha en
el hombro y llevo dos cantaros y dos calabazones para traer
miel. jPucha y va de andar y va de andar en aquella montafa
aventurado! Era bien pobrecito él. No encontraba nada. Se
hizo mediodia y todavia nada. Se sent6 a pensar, sesteaba un

rato bastante [largo]. Cuando se desperto, se dijo:

—iPucha, y si llego a la casa sin nada! Pero si Dios no me
socorre no voy a hallar nada.

Y se quedé mirando la montafia. Luego bajé un poquito y
mir6 un gran chorro de abejas.

—jAh! —grit6—. jAqui esta la colmena!

La colmena estaba arriba de aquel gran liquiddambar. Luego
que se acerco, oyo una voz del mismo hueco del palo:

—jAquél que me saque de aqui lo hago rico!, —oy6 de nuevo.

—ijAquél que me saque de aqui lo hago rico! —mas fuerte la
voz—.

Elhombre de las colmenas se acerco mas al palo. Y oy6 otra vez
el mismo grito. Se acerco mas cerca y en eso miré dentro del
hueco del palo [arbol]. Mir¢ el calabazo. Otra vez la griteria:
—jSacame! jTe voy a hacer rico!

—Hum, y ;quién sos vos?

—jSacame, te digo!
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—Este palo tiene dos colmenas arriba. Mas bien voy a botar
el palo.

—No. jSacame! Te voy a hacer rico.

—¢Cdmo me vas a hacer rico vos? Yo no te saco.
—iSacame, hombre!

—Por picaro, por malo supongo, estaras alli.
—No. No es por eso.

—No. Yo no te saco. A botar el palo, a eso vengo. Para sacar la
miel de las dos colmenas arriba, a eso vengo.

—Hombre {Me vas a matar si tiras el palo!
—Y jeso qué? Alli te vas a quedar prensadito.
—jSacame!

—Vaya pues, hombre. Te voy a sacar. Tanto estarme fregando.
Ya me estas ensordeciendo. Ya me esta doliendo la cabeza.

iTas! destapo el cumbo. Brinco el diablo afuera, pero como
puro hombre se le miraba.

—Ah, alli estds. Y vos ;como me decias que me vas a hacer
rico?

—Espérate. Eso va a hacerse de un modo. Vas a ser un buen
doctor. Alla en el pueblo hay un hombre que tiene bastante
pisto en su casa, hasta un bocanal [grande] tiene. Para que vos
te hagas rico, te digo, yo me voy a entrar dentro de él, en la
barriga, en el estomago, de él. Y le voy a estar molestando alli
para que se enferme. Y entonces, vos riegas propaganda de
que sos doctor. Al llegar a su casa vos, entonces yo me voy a
salir de €l, de su barriga y ya va a quedar alentado [curado] el
hombre. Y de alli le vas a cobrar lo que vos querés.

—Va pues.

—Ya vas a saber cuando se enferme el hombre.
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Y se fue el diablo. El hombre no lo creyo. Botd el palo ligerito
y lleno los dos cantaros de miel e igual los dos calabazones.
Echo los dos cantaros al lomo vy, el hacha y las dos calabazas
los dejo alli para otro viaje. Pues lleg6 a la casita, donde vivia
él y le dijo a su mama.

—Hoy si me fue bien. Fijate que tengo que echar otro viaje.
Desocupa todos los trastes [platos] que tienes. Me los llenas
bien llenitos para irlos a vender.

—Esta bueno.

Iba de vuelta para traer las dos calabazas llenas y el hacha.
Pero, eso si, dejo bien arregladitas las abejitas. Se volvio a su
casa y quedo vendiendo la miel por botellas. Tiempo después,
ya se le olvido aquello del diablo. Cuando un dia, como al
ano, oyo la bulla de que en el pueblo un sefior de mucho pisto
estaba enfermo de muerte, que llegaron doctores de toda
clase, pero por nada. Y era el mas rico del pueblo. Entonces el
hombre, el de las colmenas, se acordo.

—iYa estuvo! —se dijo.

No dijo nada de su historia, ni a su mama. Pero aquel dia le
dijo:

—Anda a regar la propaganda por el pueblo de que en la casa
tuya hay un doctor. Dilo porque aquel sefor ya se muere. ;Yo
soy el doctor, como no mama!

— Va pues hijito, mafiana me voy.

La sefiora se arreglo, se vistio con lo mejor que tenia y salid
para el pueblo. Anduvo por las calles gritando:

—En mi casa hay un doctor que puede alentar [aliviar] al
sefior. En mi casa hay un doctor que puede alentar al sefor.

Y de tanto gritar le oy un hijo del enfermo, del rico que tenia
tanto pisto, y le dijo:

—Venga, pues, a la casa, pero ligerito.
Se fue con €l y le dijo la sefiora del enfermo:

— ¢Es cierto?
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—Si sefiora, alld en mi casa hay un doctor que puede alentar
al senior.

La sefiora del rico hablo a los mozos que tenia:

—Traigame una bestia, una de silla. Eso si, rapidito porque se
muere el enfermo.

Se fue la mama con el mozo a traer al doctor; ligerito llegaron
en la mula donde iba ella. El doctor se mudo, se puso un
calzoncito nuevo y camisa y su sombrerito curtidito. Monto
en la mula y vino corriendo. El llevaba sus cositas para curar,
para hacer la medicina: mantequita, puros enteros, cabos de

uros, ajo y no sé qué mas. Llegando pidi6 un lavamanos, echd
a manteca y cuantas cositas mas para hacer un sahumerio.
Luego dijo a la familia:

—Van a perdonar, Fero salgan todos de aqui. Solo yo puedo
estar aqui con el enfermo.

Luego pidid agua hervida con sal para la curacion. Ya entrando
[el doctor] en el cuarto, el enfermo se sintié mejor. De todos
modos, el doctor le dio una gran frotada con sal, manteca
revuelta con ajo y pedazos de los cabos de puro. Luego se
enderezd el enfermo.

— Usted me ha hecho una medicina, pero buena. Hasta hambre
me da ya.

—Pues puede comer sus tortillas. Unas dos le pueden traer.

Entrando el doctor [en el cuarto] sali6 el diablo por la boca del
enfermo, como asi era el trato. Luego dijo el enfermo:

—¢Me puedo parar?

—Si, se puede parar.

Se puso alegre con el doctor.
—Le voy a encaminar a su casa.
—No. Es mucha molestia.

—O si quiere quédese aqui en mi casa. Le agradezco que usted
me alento.
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—Es que yo soy doctor y curo a los que ya estan muriéndose,
los que casi ya no estan en esta vida.

—Yo si pensaba que me iba a morir. Y jcuanto va a querer?
—Lo que usted quiera. ;Qué puedo pedirle? Le puedo pedir
mucho o muy poquito. Estaré conforme con dos cargas de
pisto.

—Ah, cémo no. Si.

—Y con todo y bestia.

—Tres cargas va a ser y la mula —dijo el enfermo.

Se fue el doctor, con el mozo y la mula cargada del pisto, a
su casa. Con el pisto compré animalitos: bestiecitas, vaquitas.
Estaba haciendo un corral cuando mir¢ al diablo que venia. El
doctor se dijo:

—Voy a ver si es cierto, si es él.

El diablo le dijo:

—¢Qué tal, doctor? ;Quedd conforme? Ahora va a haber otro
enfermo rico y le van a volver a pedir que le cure. Entro en su

barriga, asi como hice con el otro.

El diablo le hablé asi porque le queria fregar [fastidiar]. Queria
ver como iba a hacer el doctor. Era un engano.

Alli en el pueblo, cuando se enfermd el otro rico, la familia
dijo:

—Que traigan a ese doctor.
—iQué me va a curar a mi papa! —dijo el hijo.

—Un tiempito. Espéreme, sea un poquito y vamos a ver cémo
lo hacemos.

Se quedd pensando. Mir6 al enfermo y se dijo:

—Ese debe ser el diablo que me quiere joder. Ahora si me
quiere fregar. Pero mads bien se va a fregar él.
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Dijo a su familia que esperara otro poquito y se fue a hablar
con todos los musicos del pueblo, todos los que tenian
instrumentos o modos de tocar; tambores, cualquier cosa. Les
convido a todos. Pues ya entonces venian haciendo una gran
bulla por la calle hasta llegar a la casa del enfermo. El diablo
que todavia estaba dentro del enfermo, se dijo:

—iPucha! Ya viene mi suegra.

El diablo se asusto de la gran bulla de los tambores y la griteria
y pensaba que ya venia su suegra a buscarlo. Se asusto tanto
que se fue al carajo. Salié del enfermo. Y ya se sintié6 mejor
el enfermo. Y al rato ya estaba alentado. Se par6 y pidio de
comer. Esta vez le dieron cuatro cargas de pisto al doctor,
cuando ya se alentd bien el enfermo. Asi se hizo mas rico que
todos y era [habia sido] el mas pobrecito. Fue la riqueza que
le dio el diablo.

El doctor mando hacer una gran bulla de mussica y griteria para
asustar al diablo, para que no se quedara dentro del enfermo.
Y asi cuando, se ve un remolino haciendo una gran bulla, se
dice: “alld viene su suegra” y se deshace el remolino. Esa es la
creencia de aqui. Se dice que el remolino levantaba gente para
tirarla al panteodn, por orden del diablo. Y asi uno le grita: “alla
viene su suegra” y se deshace enteramente el remolino.

(Fin)
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Glosario
Achiote. Véase achote.

Achones. Region lenca: astillas de ocote de pino que por
quemar despacio se utiliza en el campo para alumbrar; también
para ofrendas en el ritual de nacimiento. Se dice igualmente
“chones”.

Achote. Region lenca: color rojizo (de achiote). DM: “Tal vez
del azteca achiotl, Bixa Orellana L. Arbol de las bixaceas...
De las semillas se hace una bebida que algunos indigenas
suramericanos toman, y la pasta colorante usada para guisar...
sustancia colorante roja...”

Agricultar. Region lenca: trabajar la tierra.

Ahuizote. DM: “Del mex. Ahuizotl... fig. fam. equivalente a
mal augurio, sortilegio, brujeria, maleficio. Nombre vulgar de
un ave palmipeda, de cuello parecido a una serpiente 1y patas
muy cortas (Plotus anhinga o Anhinga anhinga) llamada
también saramagullon. Am. Cen. agiiizote y asi se halla en los
vocabularios”.

Albricias. DLE: “...regalo que se da o se pide con motivo de
un fausto suceso”. Entre los lencas: ofrendas de los rituales o
limosnas dadas a las imagenes en las iglesias.

Alero. DLE: “Parte inferior del tejado, que sale fuera de la
Fared y sirve para desviar de ella las aguas llovedizas”. Entre
os lencas: troje en la casa para guardar mazorcas de maiz.
Algaria. Region lenca: una planta de uso magico y medicinal.
Alinar. DM: “En Tabasco, destazar, descuartizar una res, un
animal cualquiera”. Tiene el mismo significado en la zona
lenca; también preparar un animal, especialmente un ave,
para ser cocinada.

Alumbrado. Region lenca: candela o vela.

Aiiito; Afitos. Region lenca: un afo; o pocos anos.

Arca. DLE: “Caja comunmente de madera sin forrar y con
tapa llana que aseguran varios goznes o bisagras por uno de
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los lados, y uno o mas candados o cerraduras por el opuesto”.
Entre los lencas: || 1. la caja o el cofre de madera en el cual
son guardados los objetos utilizados en las ceremonias de la
Auxiliaria de la Vara Alta: mascara, instrumentos musicales,
platos, velas, etcétera, y también los titulos de las tierras
comunales o ejidales del municipio. El Mayor de la Arca es
responsable de vigilarla en el cabildo indigena (de la cabecera
municipal) donde siempre esta puesto. Yo vi solamente dos
arcas: una en el cabildo del pueblo de La Esperanza (Intibuca)
y la otra en Yamaranguila; || 2. el altar de las composturas o
rituales domésticos.

Arganas. DM: “Son dos bolsas grandes de cuero o tela gruesa
que unidas se colocan en la grupa del caballo, aseguradas en
la silla... Am. Cen. grandes bolsas de cuero”.

Atajo. Region lenca: manojo.
Auctor: Véase autor.

Autor. Region lenca: el cargo o la funcion de dirigente de los
rituales o las ceremonias lencas sea las domésticas, que son
Fracticadas por las familias, o sea las ptiblicas organizadas por
a Auxiliaria de la Vara Alta e hace pocos afos existia en el
pueblo de Intibuca y aun so%revwe en el de Yamaranguila.
Ese cargo lo desempefia un hombre de edad, muy conocedor
de la tradicion de su pueblo. También se utiliza “auctor”.

Ayote. DM: “Del azteca ayotli... una calabaza grande
(Cucurbita mdxima, Duch.) naturalizada en el maiz”. Nombre
muy comun en Honduras por una de las especies de calabaza
que siembran en la milpa.

Azacuan. DA: “Rorthramus sociallis. Milano de Guatemala, ave
viajera que emigra anualmente por abril, y vuelve en octubre.
Cree Batres Jauregui (Provincialismos de Guatemala) que el
nombre es derivado de azacan (aztequismo que significa
aguador), por la relacion que tienen los viajes del ave con la
época de las lluvias. Lo mismo en El Salvador”.

Azotazo. Azote de un rayo.

Bicho. Término carinoso por un nino: usado al sur del depto.
de Intibuca, por la frontera con El Salvador.
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Bocal, Bocalnal. DLE: “Jarro de boca ancha y cuello corto
para sacar el vino de las tinajas”. En el depto. de Lempira
—“bocalnal” — jarro grande.

Bojote. DLE: Col., Hond. y Ven. lio, bulto, envoltorio, paquete.
En la region lenca: lio.

Bronco. DLE: “Tosco, aspero, sin desbastar”. En la region
lenca esta palabra describe una cruz de madera que no esta
bien hecha, “una cruz bronca”.

Cachos. Hond. cuernos.

Camadula. Region lenca, (depto. de Lempira): sarta de cuentas
del rosario.

Camotillo. DM: “...La ctrcuma, planta tintérea (Cilrcuma
longa) de la familia de las zingiberaceas”.

Caramba. Region lenca: un instrumento musical, hecho local-
mente, que consiste en una cuerda estirada sobre un arco de
madera a la que se le ata un calabacito.

Casimente. Region lenca: de esta manera, de tal modo.
Casita. Region lenca: la placenta.

Cedron. DLE: “Planta de Costa Rica, Nicaragua y Honduras,
cuyas semillas, muy amargas, se emplean contra las calenturas
y el veneno de las serpientes”.

Cenaculo. DLE: “Sala en que Cristo Nuestro Senor celebrd
la altima cena. fig. Reunidon poco numerosa de personas que
profesan las mismas ideas, y mas comunmente de literatos y
artistas”. Region lenca: el almuerzo de las composturas mayores
(modelo maximo).

Centella. DLE: “...fig. Reliquia de algun vivo afecto del
animo, de alguna discordia o de otras cosas semejantes...” En
la region lenca lldmase asi a un hacha pulida, prehispanica
que se cree que cayo del cielo con el rayo.

Ciguapate. DM: “Variante comun de ciguapacle. Del azteca
cihuatl, mujer, y patli, medicamento. Montanoa tormentosa,
Llave, M. floribunda, DC. Planta indigena del pais, de la familia
de las compuestas, empleada en los campos para provocar la
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contraccion de la matriz, en ayuda de los partos dificiles de
las mujeres. La voz tiene numerosas variantes lexicograficas...
También llaman asi en algunas partes del pais a otra planta
compuesta de hojas olorosas Eupatorium odoratum L.; llamada
Santamaria en Puerto Rico; garrapata, en Nicaragua...”

Ciguata. DM: “Entre el vulgo, la mujer. Degeneracion lingiiis-
tica del azteca cihuatl”. En la region lenca significa mas bien
nifa; también se escribe siguata.

Cinchazar. DLE: “Cinchazo. C. Rica y Hond. cintarazo —golpe
que se da de plano con la espada”. Depto. de Lempira: golpear
con una cinta.

Cipote, Cipota. Nifio, nifa. Aguilar Paz, (1970), 28. “Cipote.
Se trata de los ninos, quizas porque antes andaban desnudos,
aludiendo al dios Cipe”.

Clamanco. Region lenca: un color de ganado.

Cocal. Region lenca: troje para guardar mazorcas de maiz:
puede estar en la casa o afuera.

Cocimiento. DLE: “Coccion. Liquido cocido con hierbas u
otras substancias medicinales, c%ue se hace para beber y para
otros usos”. En la region lenca la compostura o ritual de coci-
miento para el maiz u otro cultivo, requiere que se recojan
los deshechos de la planta sembrada y se cuezan para luego
aprovecharlos como ofrenda y comida.

Colorin. Sarampion, o calenturas con diarrea, orina con dolor
y calambres.

Comadrona. DLE: “Comadron —Cirujano que asiste a la
mujer en el acto del parto”. Region lenca: mujer, saudina o
partera, que asiste a la mujer en el acto del parto y que tiene
conocimiento de las curaciones tanto rituales como por hierbas
medicinales. Es el equivalente de curandera.

Comal. DM: “Del azteca comalli. Disco delgado de barro, algo
combado, sin rebordes, en el cual se cuecen las tortillas y se
tuestan granos, café, maiz y cacao principalmente”.

Compostura. DLE: “Ajuste, convenio...” En la region lenca

asi nombran los rituales indigenas que “componen” a
los espiritus o divinidades con los rezos y ofrendas. Sin.
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Reverencia, veneracion, homenaje, pago, rezos, cumplimiento,
obligacion, agradecimiento, tributo, devocién, composicion,
cumplimiento, y a veces velorio.

Copal. DM: “Del azteca copalli, resina. Aztequismo con el
cual se designa la resina producida por varios arboles de la
tamilia de las burserdceas, que los antiguos mejicanos usaban,
principalmente como incienso en sus templos...”

Cuajada. DLE: “Parte caseosa y crasa de la leche, que por
accion del calor o de un cuajo se separa, formando una masa
propia para hacer queso o requeson...” En Honduras se forma
una bolita chata de cuajada que se come o se vende.

Cuche. Region lenca: chancho de monte o cerdo. DLE: “Cuchi
Perti: cochino”. DA: “Voz quichua. Am. Cen. y Arg. cerdo,
cochino...”

Cuete. DA: “Por corrupcion, cohete, en general”.

Cuma. Region lenca: un cuchillo o machete en forma de
hoz, usada para limpiar el monte y preparar el terreno para
sembrar.

Cumbo. DLE: Hond. calabaza de boca angosta o calabaza
vinatera.

Cusuco. Armadillo. DM: “Es término venido de Centroamé-
rica”.

Cususa. DM: “El pixoy o aguardiente de contrabando. Comun,
principalmente en Centroamérica”.

Cute. Region lenca: zopilote.

Chacalin. Region lenca: color rojizo del ganado. DLE: Cama-
ron.

Chachinado. Regién lenca: medio tonto.
Chan. DM: “Del azteca chian. En algunas partes del pais
(Estados de la costa occidental) vale por chia, pero de la

gorda”. Véase chia.

Chane. En toda la region asi se refiere al guia o acompanante,
conocedor de la region. Puede derivarse de “Chanes” que
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también se llamaban itzds que segtn el DLE eran “indios
mayas que se establecieron en Yucatan. Se dividian en cuatro
grupos, cuyos nombres correspondian a los puntos de donde
eran originarios”. Los itzds eran mayaquiches cuyo centro en
Yucatan era la gran ciudad de Chichén Itza.

Chia. DM: “Del mex. chia o chian, cierta semilla de la que sacan
aceite. Semilla de la Savia chian: hay dos variedades: la una
negra y pequena de la que se saca un aceite excelente para la
pintura, aunque poco o nada usado; la otra, menos oscura,
mas gruesa, que puesta a infundir en agua endulzada y con
zumo de limon, forma una bebida mucilaginosa, muy usada
como refrigerante”.

Chiberro. DA: “Hond. el chilacayote”. Variedad de la calabaza
comun.

Chibola. DA: “Masculino (del maya zibol) Am. Cen. en general,
cuerpo pequeno redondo; bodoque...”

Chicha. Nombre comun de una bebida fermentada indigena:
en la region lenca fabricada en casa, de maiz fermentado por
azucar no refinada, llamado “dulce”.

Chichao. Region lenca: antiguamente nombre de un chal o
rebozo que usaban las mujeres para transportar un nifio.

Chichimora. DA: “El Salv. planta cucurbitdcea (Feuillea
cordifolia, L.) cuyas semillas, llamadas del mismo modo, se
venden en los mercados para usos medicinales, en la curacién
de mordidas de serpientes, y contienen aceite purgante”.

Chilate. DM: “Del azteca chilli y atl, agua. Bebida popular
en las costas de México y la America Central hecha con maiz
tostado, chile y cacao. Varia de formas, en los distintos paises,
Fero lleva siempre como componente principal el chile”. En
a re%i(')n lenca no siempre lleva el chile como ingrediente: es
una bebida hecha de maiz molido y agua a la cual se anade
a menudo cacao molido y/o “dulce”. También lldmase asi la
masa de maiz endulzado, generalmente con “dulce” y cacao
molido.

Chilatio. Diminutivo de chilate.

Chilillo. DM: “Varita usada como azote; latigo, zurriago”.
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Chilipera. Region lenca: partera que no sabe su oficio.

Chinapopo. Aguilar Paz, (1970), 29. “Chinapopo. Frijoles de
tamafo grande, alimento de la gente pobre”.

Chinear. DLE: “Llevar en brazos o a cuestas”. Hond. también
mecer.

Chirivia. Ver chiribito.

Chiribito. Puede ser “chirivia” DLE: “Planta de la familia
de las umbeliferas, con tallo acanalado de 9 a 12 centimetros
de alto, hojas Farecidas a las del apio, flores pequenas y
amarillas, semillas de dos en dos, y raiz fusiforme blanca o
rojiza, carnosa y comestible”. En el depto. de Intibuca, planta
medicinal, contra el pasmo.

Choco. DA: Am. Cen. y Ch. dicese de la persona o animal que
carece de un 0jo, de una oreja, de una pierna, de un dedo, una
mano, un brazo, etc...

Chones. Ver achones.

Chorrera. DLE: “Paraje por donde cae una corta porcion de
agua o de otro liquido”. Region lenca: cascada.

Chuca. Departamento de Lempira: indomita (como lo puede
ser una mula).

Chucho. DLE: “Perro”.

Descasarse. DLE: “Declarar por nulo el matrimonio”.
Diitas. Region lenca: pocos dias.

Dosito. Region lenca: dos o apenas dos.

Dulce. Region lenca: azticar de raspadura, no refinado: Méx.
‘“ 4
panela”.

Empeine. DLE: “Enfermedad del cutis, que lo pone aspero y
encarnado, causando picazén”.

Esquilmo. DLE: “Frutos y provechos que se sacan de las
haciendas y ganados”.
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Estanco. Region lenca: cantina.

Estiquirin. Aguilar Paz, (1970), 30. “Variedad de bttho grande,
constante amenaza de granjas avicolas”.

Fragancia. Region lenca: sindnimo de chicha, a veces el humo
del copal.

Fresco. Region lenca: la chicha.

Garrobo. DA: “Lacerta horrida macho de la iguana, que solo se
diferencia de esta por sus mds vivos colores en la piel escamosa
y un copete erizable mayor. No tiene nada de horrido ni de
nauseabundo. Abundantisimo en los rios tropicales, desde
Tehuantepec hasta Panama”.

Garucha. Region lenca, (depto. de Lempira): choza.

Golpear. Region lenca: uso comun y sacrificio de las aves
durante los rituales de las composturas.

Guacal. DLE: “De huacalli, voz azteca. Bot. Am. Cen. arbol
de la familia de las bignonidceas, que produce unos frutos
redondos de pericarpio lefioso, los cuales, partidos por la
mitad y extraida la pulpa, se utilizan como vasija. La vasija asi
formada”. Méx. “jicara”.

Guachipilin. DM: “De Cuahuitl, arbol y chipilin caracolito
retorcido... Voz azteca... un arbol”.

Guamil. DM: “Del azteca huac-milli; de huacqui seco, y millo,
sementera: rastrojera, sementera donde se ha cosechado y solo
quedan las canas o tallos secos”.

Guancasco. Véase cap. II: costumbre de oriﬁen lenca que se
ha difundido mas alla de la antigua region lenca. En la Epo-
ca Prehispanica, segun la tradicion oral, el guancasco era un
pacto de paz entre dos pueblos o dos sefiorios. Actualmente es
un “pacto”, un convenio entre dos pueblos vecinos para cele-
brar visitas reciprocas de las imagenes (santo patron o virgen
patrona), llevadas por las autoridades religiosas locales (tradi-
cionalmente las de la Auxiliaria de la Vara Alta), acompanadas
de musicos que tocan instrumentos prehispanicos y parte del
pueblo para visitar a su vecino el dia de la celebracion. Suelen
dejar la imagen huésped nueve dias en la iglesia, al lado de la
imagen patron o patrona, del pueblo que visita.
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Guaro. Aguilar Paz, (1970), 31. “Aguardiente de uso popular
extraido de la cafa de azucar. Palabra de dudoso origen, de la
cual resulta la voz Guarapo; quiza es quechua”.

Guarumo. DM: “Voz haitiana. Cecropia peltata, L. Planta
urticacea de la region célida del sureste y de Centroamérica:
arbol grande, de madera sumamente ligera, de tronco hueco...
hay varias especies... el bafio, con agua de sus hojas cocidas,
cura el reumatismo”.

Guatillos. Region lenca: mellizos, gemelos.

Hereditexto. Region lenca: derivado de hereditaria o herencia,
sea “herencia del texto”, de la Biblia.

Herramiento. Region lenca: derivado de herramienta, con
referencia a los tutiles de hierro o acero empleados para marcar
el ganado. El término herramiento designa la compostura o
ritual que se hace al marcar el ganado vacuno.

Homenajear. Region lenca: verbo de homenaje.

Hijillo. Region lenca: debilidad que puede originar una en-
termedad grave, contagiada por los vapores de un cadaver
durante un velorio. Entre los tolupan-jicaques de La Montana
de la Flor (Honduras) se le dice “vaho”. DA: Hond. emanacion
desagradable de los cadaveres.

Huiste. Region lenca: obsidiana. DA: “Giiste. El Salv. piedra
de rayo”.

Huisute. Region lenca: coa o baston para sembrar. Segun
Adams, (1957), 618. Esta palabra es d}()e origen pocoman y
también lo emplean en Ilama, depto. de Santa Barbara. DA:
“Gtiisute. Hond. palo que termina en punta”.

Ingrimo. DM: “adj. solo, por enteramente solo o soledoso, muy
solo. Lo mismo en casi toda la América... viene del portugués,
Ingreme en esa lengua significa empinado...”

Ipazote. DM: “Variante de epazote. Del mex. Epazotl...
Chenopodium Ambrosiodes... Yerba aromatica, yo diria apestosa,
comestible y medicinal”.

Jarolito. Departamento de Lempira para decir “zomo”.
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Jolote. Hond. guajolote, pavo doméstico.
Jolotio. Region lenca: diminutivo por “jolote”.

Kiarada. Region lenca, (depto. de Lempira): la celebracion del
acuerdo inicial entre dos familias cuyos hijos se van a casar.

Ladino. DLE: “Del latin latinus, latino... Que habla con fa-
cilidad alguna o algunas lenguas, ademas de la propia. fig.
Astuto, sagaz, taimado”. Término empleado en el sur de Meé-
xico, Guatemala y Honduras para designar al campesino o al
comerciante de estirpe espanola o mestiza, que vive en zonas
indigenas.

Macana. DM: “Aztequismo antillano: de maitl, mano, y kana-
huak (apocopada)... arma ofensiva, a manera de machete, de
reja de palma o de otra madera fuerte, y filo de pedernales, a
veces doble, usada en la antigiiedad por diversas razas indi-
genas americanas... En la region del sureste, especialmente en
Tabasco, barra de madera recta, terminada en punta, que se
usa para hacer los huecos en que se siembran los granos, sobre
todo el maiz. De uso vernaculo antiguo, todavia se conserva
en las practicas agricolas”. Region lenca en este ultimo senti-
do: Sin. Coa o baston de sembrar.

Mamplora. La Esperanza, (depto. de Intibuca): homosexual.
DA: “Am. Cen. manflora (hermafrodita y, por extension
afeminado, marica...)”.

Mancuerna. DA: “Méx. pareja o juego de gemelos para punos
de camisas”. Hond. una pareja de casi cualquier animal.

Manudo. Region lenca: diablo o demonio. DM: “adj. persona
de manos gruesas y grandes”.

Manzana. Un terreno de 7 000 metros cuadrados aproxima-
damente, o sea 0.7 de una hectarea, 1.73 acres, 10 000 varas
cuadradas.

Matasano. A. Membrefo: “Arbol, Casimiroa edulis, que
produce una fruta del mismo nombre... zapote blanco”. DM:
“Nombre que se aplica vulgarmente a plantas diversas del
género Casimiroa... Lo mismo en Colombia. Se llama también
zapote blanco y chicozapote”.
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Matate. DM: “Del azteca matlatl. La red de hilos rusticos que
la gente del campo usa para cargar con mecapal en la cabeza.
Lo mismo en Centroamérica”. Hond. cualquier red hecha de
tibras que se usa para cargar, sea en el hombro con mecapal,
sea en bestia.

Matia. Region lenca: diminutivo de mata.
Mazamona. Region lenca: llaga en el pie.

Mecapal. DM: “Del azteca mecatl, mecate, y palli, connotativo
de anchura. Faja de fibra o corteza de arbol, suave, ancha
y resistente que la gente del campo... usa para cargar a las
espaldas, haciéndola pasar por la frente”. También se la hace
pasar por el pecho.

Mercar. DLE: “Comprar”.

Metate. DM: “Del azteca metlatl. Piedra cuadrilonga y algo
abarquillada en su cara superior, sostenida en tres pies de
la misma pieza de la piedra, dos delanteros y uno trasero,
formando un plano inclinado hacia adelante, sobre la cual,
con el metlalpilp(la “mano” de piedra), las mujeres del pueblo
muelen el maiz, el cacao y otros granos. Usase también sobre
la tabla de moler y entonces la molendera muele en pie”. Lo
altimo se aplica a Honduras donde el metate, generalmente es
plano, en su superficie inferior, sin pies.

Misingo. Region lenca: gato.

Mistado. La Esperanza, (Intibucd): mestizo.

Mudada. Region lenca: la ropa de cambio, del verbo mudar.
Nagual. DM: “Del azteca nahualli, brujo. Entre los indigenas
de origen azteca de la América, brujo, hechicero que cambia
de forma por encantamiento”.

Nixtamal. DM: “Del azteca nextli, ceniza, y tamalli, tamal.
Maiz con el cual se hacen las tortillas cocidas en forma y punto
convenientes, en agua de cal o de ceniza, para hacerle soltar el
hollejo. En la region istmica se prepara también para hacer la
bebida del pozol. Lo mismo en Centroamérica”.

Nuco. Region lenca: toro.
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Nueves, las. Region lenca: generalmente nueve velas peque-
nas C};le se emplean en los rituales. Se dice dos nueves, que
significa dieciocho velitas: también se dice de granos de cacao
y otras ofrendas.

Ocote. DLE: “Del azteca ocotl... Especie de pino muy resinoso,
cuya madera, hecha rajas, sirve para encender los hornos,
hacer luminarias y alumbrar las chozas de los indios”.

Olomina. DLE: “C. Rica. Pececillo muy abundante en todos
los rios %7 arroyos: no es comestible”. En Honduras si es
comestible.

Pacaya. DM: “Nombre vulgar que se da, en Tabasco al
macayo... Macayo Andira, jamaicensis, etc... Hermosisimo,
bello y frondoso arbol grande de las regiones tropicales; de
tronco robusto y corto, grandes ramas abiertas, hojas ovaladas,
asperos por el envés, nervudas, hasta de diez centimetros de
largo; madera blanca, muy pesada, densa y fuerte; empleada
en Tabasco y algunas otras regiones para horconaduras y
cayucos muy durables por su resistencia contra el agua;
florecillas de color lila, en grandes racimos muy bellos...”

Pafio. DLE: “... Mancha obscura que varia el color natural del
cuerpo, especialmente del rostro”.

Papales. Region lenca: campos sembrados de papas.
Pascon. Region lenca: colador.

Pasmo. DLE: “Efecto de un enfriamiento que se manifiesta por
romadizo, dolor de huesos y otras molestias”.

Pataste. Honduras: chayote. DM: “... fruta como calabacilla
espinosa por encima, o como erizo... Sycios edulis. Fruto de la
chayotera. Es de la familia de las cucurbitaceas, de cinco a seis
pulgadas de largo... COmese comuinmente cocido”.
Patastera. Honduras: enredaderas de patastes (chayotes).
Patio. Region lenca: diminutivo de pato.

Peca. Region lenca: latigo.

Perolén. Departamento de Lempira: un pozo grande.

392



Pestilencias. Region lenca: pestilencias.
Pichingo. Region lenca: bolsa.

Pipian. DA: “...Am. Cen. nombre de algunas variedades de
calabaza también llamadas ayotes, y cuyas semillas o pepitas
se conocen en el mercado por pepitorias, como en Guatemala
y México el dulce preparado con ellas en forma de pasta seca
o turron...”

Pisto. DA: “En Am. Cen. y Per. dinero en general”.
Pollitio. Region lenca: diminutivo de pollo.

Portamiento. Del verbo portar. DM: “Llevar consigo una cosa,
en el propio cuerpo. Es de uso anticuado en Espana”. Region
lenca: el acto de un pretendiente de “portar” un tercio de lena a
la casa de la muchacha con quien se quiere casar. Si los padres
de ella recogen la lena es signo que el gesto fue bien acogido.

Pulla. Region lenca, (depto. de Lempira): trozo de madera.

Quiscamote. DA: “Del azteca cuahuitl, arbol y camotli, camote.
Manihot esculenta, Crautz. Nombre vulgar que en Honduras
se da a una especie indigena de yuca, y también a veces, al
Arum maculatum, planta ardcea caustica y venenosa, parecida
al macal”.

Rejero. Region lenca: el animal jefe de los demas de su especie:
el toro rejero domina el ganado de la tropilla. También se dice
del gallo.

Relatante. Departamento de Lempira: sinénimo de rezador.

Rostro. Region lenca: significacion comun y un modo de efigie
del muerto inspirado en el timulo o catafalco de las exequias
formales de la iglesia catdlica: también le dicen “semejanza”
y “bulto”.

Sabanear. DLE: “América. Recorrer la sabana donde se ha
establecido un hato, para buscar y reunir el ganado, o para
vigilarlo”.

Sapillo. DM: “Enfermedad que suelen padecer los ninos
durante la lactancia, y que consiste en la aparicion de ulceritas
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blancas en la lengua y en la boca, que les impiden mamar;
algodoncillo. Lo mismo en Cuba... En Tabasco se conoce
comunmente con este nombre la solitaria o tenia armada de
los cerdos. En Veracruz y otros lugares de la costa le dicen
tomatillo a la enfermedad y al cisticerco”. Region lenca: en
el primer sentido, enfermedad de los nifios y también del
ganado.

Saudina. Region lenca: partera.

Semejante. Region lenca: véase “rostro”, también alma o
“santo angel” de un ser vivo.

Semoviente. DLE: “adj. que se mueve a si mismo”. Region
lenca: los animales domésticos sobre todo el ganado.

Sesteadero. DLE: “Lugar donde sestea el ganado”. Region
lenca: potrero.

Siguapate. Véase ciguapate.

Siguata. Véase ciguata.

Solitio. Region lenca: diminutivo de solo.

Sucito. Region lenca: color de sucio, grisaceo, del ganado.
Suculan. Region lenca: planta medicinal.

Sunadaleza. Region lenca: lazo delgadito.

Tacuacin. Zarigiieya, mamifero didelfo americano.

Talamo. DLE: “Lugar preeminente donde los novios celebran
sus bodas y recibian los parabienes. Cama de los desposados y
lecho conyugal”. Region lenca: lldmase la compostura o ritual
del matrimonio, la compostura del talamo.

Tamal. DM: “Del azteca tamalli. Masa de maiz con manteca y
de cierta consistencia, envuelta en hoja de platano o del mismo
maiz, con pedazos o hebras de carne adentro, en diversas
formas y con guisos diversos”. También en Honduras se hace

el tamal de maiz sin otro ingrediente.

Tamatina. Region lenca: sahumerio.
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Tamatineros. Region lenca: los que preparan y hacen la
tamatina.

Tamo. DLE: “Pelusa que se desprende del lino, algododn o lana.
Polvo o paja muy menuda de varias semillas trilladas: como
trigo, lino, etc.” Region lenca: los desperdicios de maiz u otro
cultivo; nombre de una compostura o un ritual que se hace en
beneficio del maiz.

Tapesco. DM: “Del azteca tlapechtli... Zarzo o emparrillado
tosco de maderos como varas, canas, carrizos u otates,
paralelos y unidos, que sirven como lecho en las casas rusticas,
y va entonces sobre cuatro horquetas que le sirven de patas,
clavadas en el suelo; como trastero o repisa, en las cocinas, o
colgado de las vigas o el tapanco...”

Tapiscar. DLE: “C. Rica y Hond. Cosechar el maiz, desgranando
la mazorca”.

Tatascon. Region lenca; un arbol cuyo tronco sirve para horco-
nes de la casa, también se le dice “con”.

Tecolote. DM: “Del azteca tecoloti. Nombre genérico de la
lechuza. Lo mismo en varias partes de Centroamérica”.

Tecomate. DM: “Del azteca tecomatl, vasija de barro, masculino.
Vasija ordinaria de barro en forma de jicara, o, en la region
del sureste, hecha del epicarpio de ciertos frutos, como bules,
guajes, cocos, calabazas, etc., usado para beber en é1”.

Tenanzina. Variante de tenanche. DM: “Del azteca tenazin,
madre. Nombre que se da vulgarmente, en los pueblos del
interior y el noroeste del pais, a la mujer que, por eleccién
anual, entre los indios se ocupa del aseo de los templos y de las
imagenes, entendiéndoseademas conotrosserviciosordinarios
de la iglesia. El nombre se ha hecho extensivo al vecino de
cualquier sexo, que asume tales deberes. Propiamente, madre
es nantli, en azteca. La particula te, hace las veces del articulo
indeterminado, por, algtn, alguna, cualquiera, una...” Region
lenca: en este sentido, pero solamente mujeres.

Tierno. Hond. recién nacido, ninho o nina.
Tirador. Region lenca: cazador.

Torete. Region lenca: ternero.
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Tortilla. Diminutivo de torata. DM: “Pan en forma discoidea
como del didmetro de un plato, por lo comtin de masa de maiz,
cocida en comal, que constituye la base de la alimentacion de
la gente pobre, del campesino y del indigena, usdandose mucho
también en la mesa de cualquier categoria social...”

Unito. Region lenca: diminutivo de uno...

Vueltas, las. Region lenca: el intercambio de regalos
estrictamente equivalentes entre los consuegros durante la
compostura del matrimonio del talamo.

Zapalote. Aguilar Paz, (1970), 35. “Se dice del maiz que tiene
granos de varios colores en la mazorca”.

Zaquin. Region lenca: blanco.

Zomo. Region lenca: pequena planta parasita (Tillandsia
broméliacées), muy utilizada en los rituales para adornar el
altar, como recipiente de las ofrendas.

Siglas

AGGG: Archivo General del Gobierno de Guatemala
(actualmente, Archivo General de Centroamérica)

AGI: Archivo General de Indias (Sevilla, Espana)

ANGH: Archivo Nacional del Gobierno de Honduras
(Tegucigalpa)

BAGG: Boletin del Archivo General del Gobierno (Guatemala)

CDI: Coleccion de Documentos Inéditos relativos al descubrimiento,
conquista y organizacion de las antiguas posesiones espaiiolas
sacados de los archivos del Reino y muy especialmente del de Indias.
Editor, Torres de Mendoza, Madrid, 1864, 84, 42 tomos.

CEBDSA: Compilacion de los Estudios Bdsicos del Diagndstico del
Sector Agricola, Ministerio de Recursos Naturales, el Consejo
Superior de Planificacion Econdmica y la Agencia para el
Desarrollo Internacional, Tegucigalpa, 1978, 2 tomos.

CIW: Carnegie Institution of Washington, Washington, D.C.
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HMALI: Handbook of Middle American Indians. General Editor,
Robert Wauchope, University of Texas Press, Austin. 16 vols.,
1964, 76.

HSAI: Handbook of South American Indians. Editor, Julian
H. Steward, Smithsonian Institution, Bureau of American
Ethnology, Bulletin 143, 1946-1949, 6 tomos.
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